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LIBERDADE, IGUALDADE E FRATERNIDADE:

Um substrato filoséfico
(LIBERTY, EQUALITY AND FRATERNITY: A philosophical substrate)

Rodrigo Pefialoza

Resumo

Neste artigo ofereco um substrato filoséfico coeso para a triade macgonica Liberdade-lgualdade-Fraternidade
de tal modo que a violacdo de qualquer um dos termos componentes implique a violacdo dos demais. Esse
substrato é constituido pelo dualismo filoséfico, pela identidade enquanto haecceitas no sentido de Scotus,
pela liberdade enquanto liberdade de consciéncia, pela igualdade légica no sentido de Leibniz estendida pa-
ra as instituicdes na esfera publica e pela fraternidade fundamentada no reconhecimento da alteridade reci-
proca tal como na compaixao segundo Max Scheler.

Palavras-chaves: Liberdade de consciéncia; igualdade de tratamento; fraternidade; dualismo; identidade;
alteridade reciproca.
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Abstract

In this paper | provide a cohese philosophical substractum to the masonic triad Freedom-Equality-
Fraternity in such a way that the violation of any of its terms implies the violation of the others. This
substractum is given by the philosophical dualism; by the idea of Identity conceived as haecceitas, as
advanced by Duns Scotus; by the idea of Freedom conceived as freedom of consciousness; by the exten-
sion of logical equality, as defined by Leibniz, to the institutions in the public sphere and, finally, by the
idea that fraternity should be based on the recognition of reciprocal alterity, just like compassion ac-
cording to Max Scheler.

Keywords: Freedom of consciousness; equal treatment; fraternity; dualism; identity; reciprocal alterity.
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1. Introducao

A Franco-Maconaria, institui¢cdo essencialmen-
te filantrdpica, filoséfica e progressista, tem
por objeto a busca verdade, o estudo da moral
universal, das ciéncias e das artes e o exercicio
da caridade. Ela tem por principio: a existéncia
de Deus, a imortalidade da alma e a solidarie-
dade humana. Ela considera a liberdade de
consciéncia como um direito proprio a cada
homem e ndo exclui a pessoa por suas crengas.
Ela tem por lema: Liberdade, Igualdade, Fra-
ternidade.’

Neste artigo procuro dar a triade Liberdade-
Igualdade-Fraternidade uma fundamentacdo filoséfica
coesa e que justifigue um elemento a partir dos outros.
Esse substrato filoséfico deve ser compativel com os prin-
cipios filoséficos minimos da Magonaria, especialmente no
qgue concerne ao Rito Escocés Antigo e Aceito. Sdo eles a
crenca em um principio criador e a crenca na imortalidade
da alma. Nao existe, até onde sei, na investigagdo magoni-
ca, uma abordagem nessa direcdo. Nao é meu objetivo
tracar qualquer panorama histérico sobre o surgimento
dessa triade e muito menos constatar se é ou ndo genui-
namente macdnica ou apropriada pela Maconaria no sé-
culo XVIII na onda dos movimentos de reforma social.

Na busca do substrato comum que fundamente e
justifique a triade, o que mostro é que os principios mini-
mos da macgonaria requerem, para bem justificar a triade:
(a) a concordancia com o dualismo filoséfico, ou seja, de
gue matéria e espirito sdo dois principios separados; (b) a
concordancia com a ideia de que a Identidade ndo pode
ser definida como unidade de substancia, como o fez Aris-
tételes, mas como haecceitas, a maneira de Duns Scotus,
sem qualquer necessidade de determinagao pela matéria
ou forma; (c) considerar a liberdade de consciéncia como
sendo o significado correto do termo Liberdade na triade,
tomando as liberdades civil, religiosa, econdmica etc. ape-
nas como expressdes da liberdade de consciéncia na cole-
tividade; (d) precisar o conceito de Igualdade ndo como
igualdade quantitativa no sentido aristotélico, mas como
aquela lgualdade que Leibniz adotou no contexto da Ldgi-
ca e imediatamente estendida ao contexto juridico, fazen-
do-se aqui, além disso, uma extensdo aos diversos outros
contextos relevantes da vida social; (e) reconhecer que o
termo lgualdade na triade refere-se ndo a igualdade entre
os homens, mas ao que, em termos genéricos, poderia-
mos chamar de igualdade de tratamento no mundo das

instituicdes; (f) definir a Fraternidade como a forma da
relagcdo inter homines com base no reconhecimento da
alteridade reciproca, tal como fundamentado por Max
Scheler no que concerne a compaixao e, finalmente, (g)
mostrar que, com base no fundamento estabelecido, cada
termo da triade é compativel com os outros. A compatibi-
lidade, neste caso, significa que a violacdo de qualquer um
implica a violagdo dos demais. Em particular, a Igualdade e
a Fraternidade ndo podem violar a Liberdade de conscién-
cia, entendida como a expressao idiossincratica maxima
da individualidade. Ndo se procura aqui provar ou defen-
der as teses filoséficas avancadas pelo dualismo, pela no-
¢do de haecceitas, pela igualdade no sentido de Leibniz ou
a da Fraternidade como expressao da alteridade reciproca
segundo Scheler. O que pretendo é somente argumentar
que se a triade Liberdade-lgualdade-Fraternidade deve
possuir um substrato filosdfico coeso e consistente com os
principios filoséficos minimos da Maconaria, entdo esse
substrato deve ser dado precisamente por aquelas teses
filosoficas.

2. Liberdade

Qual o sentido do termo Liberdade no lema Liber-
dade-lgualdade-Fraternidade? A resposta a essa pergunta
deve ser compativel com os principios bdsicos da Magona-
ria e, além disso, deve ser compativel com os outros ter-
mos. E de uma liberdade essencialmente pessoal e interna
de que falo: a liberdade de consciéncia, sem a qual a ins-
trucdo individual e coletiva no campo filoséfico ndo pode
ser o cimento daquela Liberdade sob cujo amparo o cida-
dao livre exercerd as diversas manifestacdes de sua liber-
dade de consciéncia, como as liberdades civil, religiosa,
politica e econémica.

O Magom tem por obrigagao lutar contra a igno-
rancia moral e intelectual da Humanidade e moldar, na
estrutura psiquica do individuo e da coletividade, a com-
preensdo de que a liberdade de pensamento, a liberdade
civil, religiosa e todas as outras liberdades socialmente
valorizadas sdo direitos inalienaveis do Homem, mas que,
para bem exercé-las, é preciso instrugao. As religides e as
filosofias que tém permeado a busca do Homem pela
compreensdo dos mistérios da alma e da Vida sdo, sob
esse ponto de vista, tdo legitimas quanto as ciéncias das
guais o Homem se vale em sua busca pela compreensao
dos mistérios da Natureza.

? Trecho publicado pelo Irm3o Hubert no Chaine d'Union, ainda no século XVIII e trazido a consideragio quando da convencio de

1864 do Grande Oriente de Franca.
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A Maconaria é fundamentada no mito da constru-
¢do do Templo de Salomao. A histéria vai evoluindo grau a
grau no Rito Escocés Antigo e Aceito e sua funcdo é natu-
ralmente psicoldgica. A figura da reconstrucdo do segundo
Templo, fundamental na Maconaria, faz referéncia a re-
construcdo da sociedade de forma a que, em sua estrutu-
ra de direitos e deveres, as coisas do espirito tenham sta-
tus de conhecimento tanto quanto as coisas da matéria.
Isso requer reflexdo. Entendo que a fung¢do dessa exigén-
cia é legitimar, frente ao materialismo que ainda domina a
mente dos cientistas, a importancia e mesmo a necessida-
de de conceder a Religido o privilégio de existir sem preju-
izo da propria Ciéncia. Isso s6 é possivel se se retirar da
Religido o poder de impor aos homens, contra a vontade
destes, as crencas e dogmas que as constituem, imposi¢do
que contradiz tudo aquilo que o Conhecimento humano
alcancou pelo uso sdo da Razdo. Deve-se permitir, assim,
gue o Homem religioso creia, ndo por imposi¢do, mas pela
Vontade e pela Razdo prdprias, e que assim o faca sem
gue por isso seja julgado.

No decorrer de nossa histéria no orbe, incontaveis
foram os seres humanos cujas vidas foram sacrificadas em
razao da simples manifestacdo de crencas religiosas que
se opunham aos dogmas impostos por aqueles cujo fim
era apenas a imposi¢ao de um estado de coisas apropria-
do para a preservagao de suas posi¢des de poder e para a
satisfagdo de suas vaidades. A ignorancia humana, que se
fenomenaliza nas persegui¢ées infundadas aqueles que
pensam de modo diverso, ndo exime a vitima de outrora
de ser o algoz de hoje. Os cristdos que morreram nas are-
nas do Império Romano e que serviram de pasto as feras e
de espetdaculo ao povo foram aqueles que mais tarde mas-
sacraram os seus irmaos cdtaros nos campos da Provenca
e do Langue d’Oc e que queimaram nas fogueiras da Inqui-
sicdo os inimigos do dogma. Ndo me refiro as pessoas es-
pecificas, mas as instituicdes como um todo. Refiro-me ao
modus agendi das instituicdes religiosas e civis. Uma insti-
tuicdo que nasce sob os auspicios da esperanga pode ser
tomada duplamente pela ignorancia. A ignorancia dos que
buscam o poder a todo prego encontra espaco de a¢do na
ignorancia daqueles que, sem instrugdao, ndo conseguem
reter a instituicdo nos limites da tolerancia e da razdo. E
justamente contra esse infeliz equilibrio de ignorancias
gue o Magom, em geral, deve lutar.

Para que a Liberdade de consciéncia ganhe status
de preceito, é necessario que se estabelegam fundamen-
tos filoséficos que concedam ao Homem o direito de se
preocupar legitimamente com as coisas do Espirito. O que

considero ser a base para esse dever é a aceitacdo da rea-
lidade espiritual. Filosoficamente, é a separac¢do entre Es-
pirito e Matéria enquanto dois principios distintos do Uni-
verso. Com efeito, o monismo filoséfico, segundo o qual
nado ha distincdo entre esses dois principios, tem dois efei-
tos perversos que contradizem os principios macgonicos
mais elementares. E importante que se esclareca esse pro-
blema, porquanto, apesar do inequivoco exercicio da obri-
gacdo de pensar, o Magom poderia manter uma estrutura
de crencas naquilo que concerne ao mundo filoséfico pro-
fano e outra naquilo que se refere ao mundo filoséfico
magonico. Essa inconsisténcia é danosa e conflituosa. O
primeiro efeito perverso a que me refiro é o materialismo
cientifico, que nega ao Espirito o carater de ser objeto de
reflexdo racional. Por conta de tal materialismo, a Religido
perde a seriedade e a importancia que lhe é de direito aos
olhos da proépria Macgonaria. O segundo efeito perverso se
da no ambito politico e social. A Religido passa a ser vista
como 6pio do povo e ndo mais como uma estrutura de
pensamento que permita ao Espirito estruturar sua rela-
¢do com Deus, mas sim como um instrumento de domina-
¢do. Aqui argumento que a Religido tem carater de conhe-
cimento tanto quanto a Ciéncia e que ndo é - ou nao pre-
cisa ser - um instrumento de dominag¢do. Sem esse tipo de
postura diante do problema da Religido, ndo hd como a
Magonaria defender a Liberdade de Consciéncia.

Na se¢do 2.1 apresento uma fundamentacao filo-
sofica para a liberdade de consciéncia conforme julgo de-
ver ser concebida pela Magonaria. A Liberdade deve vir
acompanhada da emancipacédo intelectual. Em particular,
a liberdade religiosa necessita de uma fundamentagdo
filoséfica racional. Essa fundamentacdo é o dualismo, a
separacgdo entre Espirito e Matéria e estd construida de
modo a comportar a consisténcia entre as categorias on-
toldgicas de ldentidade e Mudancga. Em outras palavras, é
a tomada de posicdo de que o Espirito é uma realidade e
que a liberdade de consciéncia tem a ver com a compre-
ensdo da primazia do Espirito sobre a Matéria. Na secdo
2.2 abordo o tema da liberdade de consciéncia e suas ra-
mificagdes em liberdade civil e religiosa. Na se¢do 2.3 tra-
to da possibilidade de uma ciéncia da Religido, ja com ba-
se na fundamentac¢do filosdfica apresentada nas sec¢des
precedentes.

2.1. Uma fundamentagdo filosofica para a liberdade de
consciéncia

Um dos grandes problemas da Filosofia — e um
dos mais antigos — é o problema da Identidade e da Mu-
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danga. Como conceber que um individuo hoje, com suas
caracteristicas de hoje, seja o mesmo individuo de ontem,
com as caracteristicas de ontem? S3o a mesma pessoa ou
ndo? E se sdo, por qué? Essa questdao aparentemente db-
via traz um vendaval de paradoxos e por isso mesmo joga-
nos a face a nossa incapacidade de compreender as coisas
mais simples. Nesta subsecdo, depois de apresentar de
forma geral as diversas respostas, apresento minha pro-
pria visdo sobre o problema e argumento que so se pode
abordar a questdo da ldentidade e da Mudanca se se ad-
mitir que Espirito e Matéria sdao duas substancias diversas
e reais. E esse dualismo que fundamenta e justifica a liber-
dade de consciéncia, manifestada nas liberdades civis e na
liberdade religiosa, pois da a consciéncia o mesmo status
de objeto de conhecimento que se atribui aos objetos da
Ciéncia propriamente dita. Em outras palavras, a Macona-
ria luta pela liberdade de consciéncia justamente porque
essa luta faz sentido, ela corresponde a uma libertagdo
real do Homem, ndo a uma metafora existencial ou a um
ideal politico. E tdo valido epistemicamente investigar a
natureza intima da matéria no contexto das ciéncias natu-
rais quanto investigar as condices sob as quais 0 Homem
é livre para agir conforme sua consciéncia.

2.1.1. O paradoxo da nave de Teseu

A Identidade é uma categoria ontoldgica
que se refere, entre outras coisas, aquela consciéncia da
permanéncia do Eu a despeito da consciéncia da mudan-
¢a. Ja Aristételes, no desenvolvimento da ldgica, estabele-
ceu que a identidade é uma propriedade transitiva: se o é
idénticoa B ese [} éidénticoay, entdo a é idéntico a
vy .2 A transitividade é uma propriedade importante no sur-
gimento de paradoxos da Identidade e da Mudanga.

Thomas Hobbes, em seu tratado De Corpore, cap.
11, considerou a seguinte questéo.4 Depois que Teseu ma-

tou o Minotauro e retornou de Creta, sua nau permane-
ceu ancorada no cais. Temos, agora, dois problemas:

Problema 1: Com o tempo, partes da nave vao se
desfazendo e essas partes vao sendo repostas.
Depois de muito tempo, todas as partes foram
repostas. A nave totalmente reposta é idéntica a
nave de Teseu?

Problema 2: Qualquer que tenha sido sua resposta
ao problema 1, considere a seguinte complicagao.
Em vez de as partes se desfazerem, elas sao retira-
das e igualmente repostas pelas mesmas partes
gue constituiram a nave reposta do problema 1.
As partes retiradas sdo guardadas em um galpdo e
lentamente vao sendo remontadas até que, no
fim, toda a nave de Teseu é reconstruida no gal-
pdo. A nave totalmente reconstruida é idéntica a
nave de Teseu?

Consideremos agora as possiveis respostas ao pro-
blema 1. Se a resposta for “sim”, ou seja, se afirmarmos
gue a nave reposta é idéntica a nave de Teseu, entdo de-
vemos responder “ndo” ao problema 2, pois a Identidade
nao pode ser numericamente multipla. Duas cadeiras per-
feitamente iguais ndo sdo a mesma cadeira, pois, no mini-
mo, elas ndo podem ocupar o mesmo espago durante o
mesmo lapso de tempo. De fato, responder “sim” ao pro-
blema 2 significa dizer que a nave de Teseu é aquela que
foi reconstruida e, portanto, ndo é a que foi reposta. Po-
rém, a nave reconstruida é a Unica que tem a mesma
constituicdo da nave de Teseu. Esta corresponde a uma
mudanca de posi¢do da nave de Teseu. N3o tem sentido
dizer que a nave reconstruida tem menos direito a ser a
nave de Teseu do que a reposta. Imagine que um indivi-
duo A tem um crucifixo de duas pegas que recebeu de he-

Se designarmos por = a relagdo de identidade e por Q2 o conjunto de todos os entes do universo, entdo, Va.,p,yeQ, se o= e B=y,

entao a=y.

* Na verdade, em Elementorum Philosophiae Sectio Prima de Corpore. No capitulo 11, intitulado De eodem et diverso (Sobre o
mesmo e sobre o diverso), ele introduz o paradoxo de Teseu na subse¢do final, em que trata do principio de individuagdo. O prob-
lema da individuacdo € “o problema da constituicdo da individualidade a partir de uma substancia ou natureza co-
mum” (ABBAGNANO, 1982, p. 526). O principio da individuagdo ¢ a determinagdo de todas as coisas que sdo inerentes ao ente em
acdo. Como argumentarei mais adiante, tal determinacio s6 pode ser atingida como um limite infinito, pela mera consciéncia do Eu,
sem qualquer predicado inerente. Hobbes apresenta trés visdes sobre o problema e a segunda € a que nos interessa aqui, pois ela
atribui a individuitas na unidade da forma. “De acordo com a seFunda visdo, ademais, dois corpos, quanto a existéncia simultinea,
seriam um e numericamente 0 mesmo corpo; pois se, por exemplo, aquela nave de Teseu (sobre cuja diferenga, ao serem paulatina-
mente retiradas as tdbuas velhas e continuamente refeitas gor novas colocadas no lugar delas, os sofistas atenienses outrora disputa-
ram) fosse numericamente a mesma depois de mudadas todas as tabuas e conservasse, 8 medida em que sdo removidas, e mesmo das
conservadas e na mesma ordem compactadas uma nave de novo fabricasse, ndo resta duvida que esta seria numericamente a mesma
que aquela nave que havia no principio e teriamos duas naves numericamente as mesmas, o que ¢ o maior absurdo.”
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ranca de sua avd e que possui imenso valor sentimental.
Um individuo B possui um crucifixo perfeitamente igual
(note que ndo digo idéntico) e se encontra com A. Agora
imagine que B pede a A o crucifixo de A, retira a primeira
parte do crucifixo de A e pde em seu lugar a parte corres-
pondente do crucifixo de B. Em seguida, retira a outra par-
te do crucifixo de A e a repde com a parte correspondente
do crucifixo de B. Por fim, entrega ao individuo A o crucifi-
X0 reposto e toma para si o crucifixo reconstruido com as
pecas originais do crucifixo de A. Qual serd a reacdo de A?
Portanto, responder “sim” ao problema 1 implica respon-
der “ndao” ao problema 2, mas esta ultima resposta nao
tem o menor sentido.

Se a resposta ao problema 1 for “ndo”, entdo de-
vemos necessariamente resolver a seguinte complicacao
adicional. As partes sdo repostas aos poucos. Se a primeira
parte a ser reposta é, por exemplo, um pequeno parafuso,
ndo ha porque negar que a nave ainda seja a mesma, da
mesma forma que o senso comum ndo nos permite negar
gue uma pessoa mantenha a integridade de sua identida-
de mesmo ao perder um fio de cabelo. Assim, se a respos-
ta tiver sido “ndo”, deve haver um ponto no meio desse
processo de reposicdo a partir do qual a nave deixa de ser
a nave de Teseu e passa a ser outra nave, a nave reposta.
Existira, portanto, digamos, alguma fragdo maxima de par-
tes da nave que, se retiradas, ainda ndo subtraem a nave
de Teseu a sua identidade. Por exemplo, 2% (qualquer
fracdo positiva servird para os propdsitos da argumenta-
¢do, por infima que seja, até mesmo uma fragao na escala
atomica). Se se repuser uma parte que represente 1%,
entdo a nave parcialmente reposta ainda serd a nave de
Teseu. Da mesma forma que a retirada de 1% nao subtraiu
a nave de Teseu sua identidade, entdo, aplicando uma
segunda vez esse mesmo pressuposto, poderiamos retirar
outra parte correspondente a 1% e ainda assim manter a
identidade da nave de Teseu, pois a parte reposta é ainda
da “mesma” nave, conforme admitimos no passo anteri-
or.” Apds cem reposicOes de centésimas partes distintas,
sendo que a cada reposicao parcial a nave continua a mes-
ma, entdo ela sera a mesma. Entretanto, todas as pecas
foram repostas, de modo que, no fim desse processo, a
nave reposta é idéntica a nave de Teseu, o que contradiz a
reposta que demos a pergunta do problema 1. Em outras
palavras, o pressuposto que justificaria o “ndo” também
ndo tem sentido. A Unica maneira de escapar a esse im-
broglio é admitir que o que garante a Identidade da nave

de Teseu é a sua constituicdo original, com as partes origi-
nais. Isso implica responder “sim” ao problema 2, ja que a
nave reconstruida é precisamente aquela com as pecas
originais. Entretanto, isso implica admitir que a Identidade
deve ser intermitente, que a nave de Teseu ancorada no
cais perde a Identidade no momento em que tem sua pri-
meira parte retirada e volta a té-la assim que a nave é in-
teiramente reconstruida no galpao.

Alguém poderia contra argumentar que a causa
do paradoxo repousa na hipdtese implicita de que a Iden-
tidade ndo pode ser intermitente e de que ndo pode ser
numericamente multipla. Essas, porém, sdo condicGes que
caracterizam a Identidade. Ou se nega a ideia de Identida-
de ou se aceitam os paradoxos do problema da Identidade
e da Mudanga.

O paradoxo da nave de Teseu é um problema me-
tafisico antigo e ainda hoje na Filosofia se encontram di-
versas solucdes para esse problema. Ele se refere a mu-
danca das partes de um ente composto ou do ente em si.
Todas as solugdes existentes introduzem a ideia de moda-
lidade temporal a oragdo X:{a € B}. A estratégia de reso-
lucdo do paradoxo normalmente é caracterizar temporal-
mente um desses trés elementos constitutivos da oracgao:
ou o “sujeito no tempo t” ou o “predicado no tempo t” ou
o “verbo ser no tempo t”.

Quando falamos de uma parte da nave de Teseu,
podemos dizer que se trata de uma “parte no tempo t,".
Se essa parte é reposta, a pe¢a que a repos é a “parte em
outro tempo t;”, em que t; > to. Estamos, assim, tempora-
lizando o predicado. Nesse caso, o sujeito e o verbo ser
mantém, ambos, a sua identidade no tempo e o predicado
absorve, sozinho, todo o impacto da Mudanga trazida pela
sujeicao do ente ao tempo. O esquema oracional dessa
solugdo é dado, portanto, pela oragdo X,:{a. é PB-em-t},
em que o predicado é o elemento oracional que depende
do tempo. O problema, porém, permanece, pois se con-
centra agora inteiramente sobre como explicar a identida-
de do predicado. Em outras palavras, transportariamos o
paradoxo da nave de Teseu para as partes constitutivas da
nave, o que, na verdade, nao resolve o paradoxo.

Alternativamente, podemos conceber o esquema
oracional segundo o qual a identidade do sujeito é mutan-
te, ou seja, Xs:{a-em-t é B}. Quando a mudanga tempo-
ral recai sobre o sujeito, dizemos que a mudanca é quali-
tativa. A mudanca entdo se da nas qualidades intrinsecas

5 . . . . A ea . . .
Que sentido haveria em pressupor que a mesmidade (ou sameness, pra citar um termo em Inglés ja comum na Filosofia) tivesse

gradacgGes?
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do ente. Mas como uma propriedade intrinseca pode mu-
dar? Se uma parede branca é pintada de vermelho, ndo é
a cor branca que sofre uma mudanca em sua esséncia (a
brancura), mas sim a parede é que sofreu uma mudanca
de uma de suas partes (a camada de pintura). E um caso
analogo a reposicao de uma parte da nave de Teseu.

Outra solucdo é a chamada solucao adverbial, que
considera o esquema oracional dado por Z,:{a é-em-t
B}, ou seja, tanto o sujeito como seu predicativo mantém
suas identidades e o que muda é o tempo em que o ser se
da. Entretanto, na Légica6 o verbo ser ndo admite tensdo
dada por um advérbio.

Em qualquer caso, o problema da Identi-
dade e da Mudanca recai sobre aquele elemento caracte-
rizado pela modalidade tempo.

2.1.2. Da referéncia da Identidade

A insatisfacdo dos fildsofos modernos em relagdo
aos problemas da identidade e da mudanca exemplifica-
dos pelo paradoxo da nave de Teseu tem sua causa, se-
gundo penso, no uso inadequado da ideia de identidade
aos entes materiais. O problema da mudancga ndo é resol-
vido se retomarmos a primitiva concepg¢do de identidade
estabelecida por Aristételes: a de que a identidade nada
mais é do que uma unidade de substancia, pois, para Aris-
toteles, a substancia depende da matéria: ela é o principio
da individuagdo.” A concepgdo aristotélica ndo pode ser
solucdo definitiva, pois, a meu ver, existe uma diferenca
fundamental no uso do termo substancia e, portanto, da
identidade, quando nos referimos a nave de Teseu — ou a
qualguer ente material — e quando nos referimos a um ser
racional ou ao ser dotado de um principio animico.

Existem trés concepg¢des distintas de Identidade: a

(ABBAGNANO, 1982, p.503-504). Para Aristoteles, a Identi-
dade é uma unidade de substancia. Para Leibniz, duas coi-
sas sdo idénticas se uma puder ser substituida pela outra
em qualquer proposicdo sem alteracdo de seu valor-
verdade.® Para Weissmann, a Identidade é uma conven-
¢ao.

Quando falamos da substancia da nave de Teseu,
essa substancia é uma convencao, como argumentarei em
seguida, pois ela é dada por aquele que define ex ante a
ideia da nave de Teseu. Assim, a Identidade da nave de
Teseu é uma convengao. O problema de Weissmann foi
pressupor que sua definicdo de Identidade seria aplicavel
a qualquer ente. A natureza convencional da substancia sé
se aplica as coisas materiais.

O mesmo ja ndo ocorre quando um ser racional
particular cogita de sua identidade. O Homem tem a per-
cepcdo da permanéncia do Eu e é a isso que permanece
gue damos o nome de substancia. Entretanto, muitos fil6-
sofos questionam essa posicdo com o argumento de que a
percepcdo do Eu se da mediante uma série de juizos emiti-
dos acerca de si mesmo e de tal modo que esses juizos
apenas qualificam certos aspectos do Eu que sdo percebi-
dos pela consciéncia da propria experiéncia existencial.
Em outras palavras, a identidade jamais é inteligida num
sentido pleno, sequer pelo préprio individuo.

Concordo com isso, porém contra-argumento que
a identidade é uma abstragdo mental de natureza andloga
a abstracdo que se faz da nog¢do de limite de uma sequén-
cia numérica no Cdlculo. O limite de uma sequéncia con-
vergente é definido em termos de aproximacées sucessi-
vas. Por exemplo, podemos conceber a ideia de numero
racional mediante uma razdo entre dois nimeros inteiros,
gue naturalmente podem ser medidos por qualquer esca-
la que pensemos, uma vez que, estabelecida a unidade de
mensuragao, sé o que teremos de fazer em seguida é con-

de Aristoteles, a de Leibniz e a de Weissmann

® A Logica Modal acrescenta aos operadores 1ogicos tradicionais (de conjungio, conexdo e negacio) os operadores de possibilidade
e de necessidade e de um modo geral o suficiente para comportar o modo da temporalidade.

7 Com efeito, “Dizendo-se dela (da identidade) por diversos modos, por um lado dizemos que um modo, algumas vezes, é o mesmo
numericamente; por outro lado, que, tanto pelo enunciado como numericamente, seja uno” [Aristoteles, Metaphysica I (isto é, Li-
vro iota ou 10), 3, 1054% 34]. Agyopévov 8¢ 10D TarT0d TOALK®GS, Evar PEV TpOTOV KatT' apOV Aéyopev Eviote avTo, TO &' £av Koi
Aoy® kai ap1Oud &v 1 (...). Subentende-se o infinitivo com acusativo givon (Verbo ser, que omiti, trocando por “¢€”’) na oragao subor-
dinada objetiva direta do verbo Aéyopev (dizemos), a partir do acusativo neutro &va tpomov (um modo). O importante aqui € a Identi-
dade ser una ndo s6 numericamente, mas também “pelo enunciado”, ou seja, pelo modo segundo o qual a substancia da coisa ¢ inte-
ligida.

¥ Leibniz antecipava com isso a moderna concepgio filoséfica de mundos possiveis e, portanto, da Logica Modal, que acrescenta aos
operadores tradicionais da Logica de primeira ordem (a saber, a conjun¢@o, a conexao e a negacdo) os operadores de possibilidade e
de necessidade. Ao dizer que a substituibilidade de duas coisas idénticas deve valer para qualquer proposi¢do, ele quer dizer que é
necessario que a substituibilidade valha ubicumque et salva veritate. Cumpre ressaltar, porém, que a modalidade ja havia sido consi-
derada por Duns Scotus na Idade Média.
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tar quantas unidades sejam necessarias para o numerador
e para o denominador. J4 para o numero irracional isso
nao é possivel. A aceitagdo da existéncia do numero irraci-
onal so se tornou possivel porque admitimos sua existén-
cia pela aceitacdo da ideia de aproximacdes sucessivas por
numeros racionais.

O mesmo se da com a identidade, de modo analo-
go. Em qualquer auto definicao de sua Identidade, o indi-
viduo sempre fara mencdo a um atributo qualitativo, o
qgual claramente é sujeito aos problemas de identidade e
mudanca a que vimos nos referindo. Jamais, porém, alcan-
car a inteleccdo do que seja sua identidade. A intelecgdo
da substancia e, portanto, da Identidade, s6 se concebe
como o limite (inalcancavel) de um processo de introspec-
¢do infinito e é, por conseguinte, uma abstra¢do do ponto
de vista da Razdo. Essa posicdo frente ao problema meta-
fisico da Identidade e da Mudancga ndo sofre dos parado-
X0s que assolam as posicOes tradicionais. De fato, se tro-
carmos a nave de Teseu por uma pessoa, as partes que
mudam podem ser de duas naturezas: ou uma parte ma-
terial ou uma qualidade. Em outras palavras, ou uma mu-
danca quantitativa (corporal) ou uma mudancga qualitati-
va. E neste ponto precisamente que me afasto de Aristd-
teles. Para Aristételes, a forma substancial do Homem é o
conjunto youyn-oc®dpa (psyché-soma), alma-corpo, sendo
que a Yoy é o principio vital que anima a vida, ndo a al-
ma do Homem propriamente dita.

Para mim, a identidade n3o é a unidade de subs-
tancia, que requer o conjunto alma-corpo, mas aquilo que
subsiste no Espirito independentemente da matéria, do
corpo ou mesmo de suas qualidades obtidas nas suas ex-
periéncias existenciais. A identidade do Homem se dd em
sua espiritualidade, no sentido de ser aquela fagulha divi-
na que faz o Homem ser o que verdadeiramente é: Espiri-
to. A inteleccdo da substancia, entretanto, ndo se da de
forma definicional, o que em si ja seria uma convencado,
mas por uma intuicdo a priori da consciéncia do Eu e cujo
sentido jamais é apreendido absoluta e instantaneamen-
te, mas apenas de modo aproximado. Se eu tentar deter-
minar a minha identidade, ou seja, se eu tentar determi-
nar o que é aquilo que eu julgo me identificar, é impossi-
vel proceder a essa introspecgdo sem o auxilio de uma
série de proposi¢Ges predicativas. Deverei necessariamen-
te dizer de mim mesmo coisas como “Eu sou X”, em que X
é qualquer predicativo. Esse predicativo é uma qualidade,
uma caracteristica, e certamente pode ser concebido co-
mo tendo validade em um tempo t. O problema, do meu
ponto de vista, é que o predicativo X ndo é, na verdade,

parte de minha identidade, como uma tabua é parte da
nave de Teseu. E meramente uma tentativa de aproxima-
¢do. Por essa série de proposi¢cdes predicativas, tenho
uma consciéncia de ser uma ldentidade, embora ndo con-
siga determind-la precisamente, pois, assim que tento de-
termina-la, necessariamente tenho que fazé-lo mediante a
atribuicdo de um predicativo sujeito a Mudanca. Nao po-
deria ser de outro modo, pois toda proposicao é racional,
isto é, pertence a um mundo que parte de um alfabeto
finito e com um numero finito de regras sintdticas, com a
complicagdo adicional de que cada termo é passivel de
infinitas conotag¢des que transcendem sua denotacgao inici-
al, uma polissemia infinita cujos significados ndo sdo ape-
nas convencionados, mas podem ser também idiossincra-
ticos. Assim, a intelec¢do da identidade é o limite de uma
introspeccdo, é uma concepg¢ao admitida como real por
aproximacgdes, € uma abstracdo mental cuja referéncia é
uma certeza intima de ser. O uso da linguagem ndo se
presta a essa intelec¢do. Se alguém me pergunta “Quem
és?”, 0 que posso responder? Posso dizer “Sou o Fulano”,
mas entdo vem a pergunta “Quem é Fulano?”. Diria entdo
“Sou tal coisa, tenho aquela profissdo, sou pai Sicrano,
filho de Beltrano”, mas todos esses atributos ndo me defi-
nem. A teoria da continuidade psicolégica de Locke, da
qual falarei mais adiante, diz que toda essa sequéncia de
fatos dos quais me lembro perfazem a minha Identidade,
mas eu digo que ndo. A pergunta “Quem sou” nao tem
resposta racional. Quando o Homem diz quem é, na tenta-
tiva de determinar sua identidade, ele ndo consegue se-
nao listar um numero finito de proposi¢des predicativas e
orna-las com algum relato histérico de suas experiéncias,
o que definitivamente ndo é uma resposta adequada a
pergunta. Além disso, ele sente o incomodo de saber nao
estar respondendo apropriadamente a ela. Esse é um
exercicio mental que qualquer um pode fazer e, quaisquer
gue sejam as circunstancias, o incomodo vird. Entretanto,
mesmo sabendo n3do poder determinar quem é, o Homem
sabe que é um individuo. Ao dizer “Eu sou”, a certeza inti-
ma dessa verdade o livra de qualquer incbmodo. Voltando
ao argumento, se trocarmos a nave de Teseu por uma
pessoa, todo o paradoxo se torna inaplicavel exatamente
porque as partes ou serdo do corpo ou serao as qualida-
des, mas essas partes ndo definem a identidade e, por
conseguinte, sdo irrelevantes para o problema da Identi-
dade e da Mudanga. A determinagdo predicativo-
proposicional da Identidade é um problema sem sentido,
pois ndo poder ser resolvido no ambito no qual se insere:
a Razdo, ou antes, o Adyo¢ (légos) ou discurso racional. O
problema da Identidade de uma substancia nao se resolve
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pela explicacdo da permanéncia de suas partes, pois a
identidade ndo tem partes, ela “é” o que subsiste. Além
disso, somente os seres vivos, ou melhor, os seres que
tém yoyai (psychdi, almas, no sentido aristotélico), tém
identidade e esta é de natureza puramente espiritual.

Para se evitar a ideia de que o individuo intelige
plenamente sua identidade, o que, de fato, é impossivel,
alguns autores preferem falar de continuidade psicoldgica.
Essa é, por exemplo, a posicdo de Locke (MASLIN, 2009, p.
264-265). O individuo se da conta de permanecer o mes-
mo psicologicamente, embora ndo consiga identificar o
seu quid, ou seja, isso que permanece. A principal critica
que se faz a posicdo lockeana é exatamente essa de nao
se poder identificar a quidditas. Porém, isso nao significa
gue ndo possamos assumir a realidade da identidade en-
guanto uma abstracdo mental que possui significado. A
concepgao de Leibniz corresponde, do meu ponto de vis-
ta, a esse processo andlogo ao de aproximagdes sucessi-
vas, porquanto cada passo pode ser interpretado como
um mundo possivel ou uma proposicdo acerca de cujo
valor-verdade se fala. Assim, as trés visOes acerca da Iden-
tidade ndo estdo erradas, mas apenas olham a questdo
sob um ponto de vista restrito. Aristoteles concebe a Iden-
tidade como unidade de substancia, mas admite que a
substdncia é um conceito que n3o separa a yvyn do
o®dua. E facil entender porque Aristételes considera as-
sim. Ele estava interessado em definir substancia relativa-
mente a vida, aos seres vivos. A ideia que ele fazia de
Wuxn era a do fluido vital. Leibniz faz meng¢do aos mundos
possiveis, mas ndo admite a ideia de conceber a ldentida-
de como o limite desse processo, em vez do processo em
si. Isso é estranho, pois foi o préprio Leibniz quem mais
contribuiu com a ideia de limite no Calculo e, apesar de
ter concebido a ideia de m6nada como uma unidade real
inextensa e, portanto, espiritual (ABBAGNANO, 1982, p.
651), tal como eu também considero ao falar de substan-
cia, ele ndo abordou a questao da Identidade sob a pers-
pectiva da ménada, mas antes pelo processo de introspec-
¢do em si sem levar em conta que o processo é aproxima-
tivo. Mesmo quando ele fala da substituibilidade nos di-
versos mundos possiveis, ele parece ndo se dar conta de
gue o exercicio mental de listar todos esses mundos possi-
veis é impossivel de ser realizado racionalmente. E por
isso que eu considero a intelec¢do da substancia e, por-
tanto, da Identidade, como uma intuicdo a priori. Weiss-
mann define a Identidade como uma conveng¢do, mas nao
vé que essa definicdo so se aplica a matéria, ndo a identi-
dade como eu considero deva ser concebida.

A Identidade, portanto, refere-se a unidade de
substancia tal como a concebo, porém sem o artificio aris-
totélico de conceber a substancia como determinada pela
matéria. Talvez o conceito de ménada seja mais apropria-
do. Porém, o melhor termo vem de Duns Scotus: haeccei-
tas, a Ultima realidade do ente. Haec é o pronome latino
demonstrativo neutro isto, de modo que haecceitas seria
algo como istidade, a qualidade de ser isto para o qual se
aponta. O reconhecimento da unidade individual também
é, para Scotus, 6bvio. Foi esse o sentido de se ter dito aci-
ma que todos temos a certeza intima de ser. Scotus é en-
fatico em dizer que a matéria ndo pode ser a fonte de de-
terminacdo da individuacdo, pois a matéria é ela mesma
fonte de multiplicidade e potencialidade (WILLIAMS, 2013,
p. 160). Por realidade ultima do ente entende-se justa-
mente o limite do raciocinio introspectivo descrito acima.
Scotus usa a ideia de contragcdo para se referir analogica-
mente a esse aspecto. O importante, porém, é que a iden-
tidade, se for determinada pela matéria, qualquer que
seja a forma, estard sujeita aos paradoxos da Mudanca. A
realidade ultima do ente ndo pode ser um conceito predi-
cavel.

2.1.3. Da necessidade do dualismo

No mundo real, ndo existe a have de Teseu como
identidade. Ndo existe esta folha de papel que vocg, leitor,
I, se esta folha for concebida como uma coisa que possui
identidade. A substancia da folha — aquilo que nos permite
dizer que a primeira folha deste texto é uma folha tal co-
mo a folha seguinte — sé existe na mente, ndo no mundo
real. A Natureza ndo distingue a folha ou a nave de Teseu
como um ente cuja Identidade possui significado. Ela é
apenas a composicdo de matéria com uma forma especifi-
ca. Quem “identifica” a nave de Teseu como uma singula-
ridade que tem identidade é a nossa mente. Somos nds
que escolhemos um pedago de matéria com uma forma
especifica e lhe damos o nome de “nave de Teseu”. Esse é
o sentido aristotélico de identidade, o de unidade de subs-
tancia ou matéria designada. Todas as “coisas” materiais
sdo ajuntamento de matéria com uma forma especifica.
No mundo real, sé o que podemos dizer das coisas materi-
ais é que a matéria existe. Uma pedra, um rio, sdo partes
do mesmo principio material, apenas em composi¢Ges
diferentes. Como dizia, para a Natureza nao existe a iden-
tidade da nave de Teseu. Existe uma parte de si, composta
por madeira, metal e tecidos que foram agrupados de mo-
do a tomar uma determinada forma que, para o Homem,
possui um significado e que, por ter significado, recebeu o
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nome de nave de Teseu. O que delimita a nave de Teseu?
Onde ela comeca e onde ela termina? Para a Natureza nao
tem sentido essa demarcagdo. Quem estabelece os limites
é a nossa mente e esse limites sdo, muitas vezes, vagos. As
coisas materiais ndo tém identidade e, portanto, ndo se
sujeitam ao paradoxo de Hobbes, pois as coisas sdo maté-
ria e a matéria possui identidade somente enquanto ma-
téria, ou melhor, enquanto principio material.

Ja os animais, os vegetais e os seres racionais pos-
suem |dentidade porque sao seres munidos de um princi-
pio animico. Além disso, a Identidade ndo pode se referir
aos seus corpos, justamente porque os corpos mudam e a
Identidade ndo pode ser intermitente. Logo, a Identidade
é uma categoria ontoldgica que s6 pode dizer respeito a
um principio que ndo seja o material. Quando dizemos
“Eis o meu reldgio”, a identidade que atribuimos ao relo-
gio ndo é da mesma natureza da identidade que atribui-
mos a um ser racional (ou a um animal cujo principio ani-
mico o torna proximo do racional). A identidade do reldgio
é uma classificacdo mental que passou a ser convenciona-
da. J4 a identidade do ser animico é “posta”, é dada. Tanto
é assim que o paradoxo de Hobbes s6 é paradoxo porque
se refere a nave de Teseu e ndo ao espirito. Também ndo
poderia se referir a um individuo munido de corpo, pois o
corpo ndo pode ser parte de sua identidade. A identidade
do individuo é a haecceitas de seu espirito, ou seja, ele
mesmo independentemente de qualquer qualidade ou
atributo.

Para que a Identidade seja um conceito ontoldgico
nao-vazio, é preciso admitir-se que ha dois principios no
universo, o material e o espiritual, e que somente o espiri-
tual é composto por unidades que possuem ldentidade, os
espiritos. Toda identidade material é uma classificagdo
mental e mera conveng¢do. Em outras palavras, o principio
filoséfico do dualismo ndo pode ser negado. Existe o prin-
cipio material e existe o principio espiritual e esses princi-
pios sdo separados. No mundo espiritual, cada ser vivo é
uma monada e sempre que nos refiramos a ldentidade,
esta é a identidade da ménada, concebida somente como
abstracdao mental aproximativa.

2.2. A liberdade de consciéncia

E essa conclusdo pelo dualismo que nos permite
dar validade epistémica a tarefa a que a Maconaria se poe
de encarar cientificamente a ideia religiosa. O Magom de-
ve agir, no campo das ideias, para que a Religido suplante
seus dogmas mediante a Razdo, a fim de libertar a Huma-

nidade das amarras do dogma e do fanatismo que a en-
clausuram nas ficgOes de sua prdpria criacdo. Nao digo
gue os dogmas, em si mesmos, sejam a prisdo do Homem,
mas que a aceitacao irrefletida de dogmas, sem a ponde-
racao racional de suas consequéncias e das bases morais e
civis que os sustentam, somente abrem ao Homem as por-
tas do fanatismo e da intolerancia.

O Segundo Templo, na mitica macgonica, é consa-
grado a independéncia politica dos povos e a independén-
cia religiosa do individuo. Para fundamentar sua no campo
da luta pela liberdade civil e religiosa, é mister que essa
fundamentacdo seja coesa. Sem adentrar nos meandros
da taxonomia filoséfica e sem levar o Magom pelos labirin-
tos da especulacdo ontoldgica, a Magonaria transmite ao
adepto exatamente esses ensinamentos necessarios para
a compreensdo de que as naturezas material e espiritual
sdo separadas e de que somente os seres racionais e os
seres animicos, em quem a inteligéncia jaz latente, possu-
em identidade, ao passo que a matéria é uma substancia
separada, mas que as coisas materiais em si mesmas nao
possuem identidade e que sé as tém como construto
mental nosso.

Dai a importancia da liberdade civil e religiosa,
pois elas, quando guiadas pela Mente instruida, significam
a libertagdo do Homem em relagdo as coisas materiais
enquanto coisas e ddo a ele o rumo de seu autoconheci-
mento. Sem a fundamentacdo filoséfica que retribua a
espiritualidade do Homem o seu carater de realidade e,
portanto, que a torne passivel de ser objeto da investiga-
¢do racional, a Magonaria ndo tem como tratar adequada-
mente a ideia religiosa.

Decorrem desse raciocinio algumas consequéncias
morais. A principal delas é a inutilidade de atribuicdo de
valor as coisas materiais enquanto coisas em si - e ndo
enquanto meios cujo fim seja espiritual. O apego a coisa
material qua res é uma ilusdo que aprisiona o Homem nos
fantasmas de sua prdpria criagdo mental. J& o desapego
permite ao Homem o uso das coisas materiais enquanto
meios para se atingir um fim. E esse fim ndo pode ser ma-
terial, deve ser espiritual. Por exemplo, se eu uso ferra-
mentas e outros materiais pra construir uma casa, o fim
ndo deve ser tanto o de abrigar a mim e a minha familia,
mas sim o de prover um locus seguro para a convivéncia
familiar, que é a instancia mais bdsica na qual cada ser se
desenvolve espiritualmente. Seu eu consumo alimentos,
ndo devo fazé-lo com o fim precipuo e Unico de me ali-
mentar, mas com o fim de me alimentar para que eu pos-
sa existir na matéria (no corpo) enquanto espirito, ndo
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enquanto corpo. Em outras palavras, o fim deve ser sem-
pre espiritual para que o Homem seja verdadeiramente
livre, no sentido de ndo ser escravo de si mesmo.

As religides, pelo menos em principio, tém exata-
mente ai 0 seu campo de agdo. Esse campo é real e, por-
tanto, as religides ndo sdo, por necessidade, o épio do po-
vo ou um instrumento de dominacdo. Sé o sdo quando as
suas instituicdes sao tomadas por aqueles homens que,
ainda ignorantes, por colocarem nas vaidades pessoais os
seus maiores objetivos, subjugam os outros homens, que,
também ignorantes, ndo lhes rendem oposicdo. Toda reli-
gido, portanto, é valida em termos epistémicos. Se defen-
demos a liberdade de investigacdo da natureza material,
devemos, da mesma forma, defender a liberdade de in-
vestigacdo da natureza moral do Homem, a qual se pode
dar de diversos modos, seja pela Filosofia, seja pela Reli-
gido.

A liberdade civil € uma instancia na qual o indivi-
duo, enquanto espirito, exerce a sua liberdade de consci-
éncia na sua relacdo com todos os outros individuos. Essa
liberdade deve ser instruida, no sentido de ser fundada na
compreensado individual, pela Razdo, de que os demais
individuos sdo exatamente espiritos que se relacionam
similarmente.

Se se negar ao Espirito essa realidade, a Liberdade
perde toda sua fundamentacgdo. De fato, se tudo é maté-
ria, se a consciéncia do Eu nada mais é que uma série
complexa de sinapses nervosas e atividades elétricas neu-
ronais, se o estado psiquico do individuo é o mero resulta-
do de uma sequéncia fortuita de eventos histdricos, se o
estado social nada mais é que a sintese infeliz de estrutu-
ras econémicas de producdo e de intercdmbio, entdo de
que serve a Liberdade, se ela afinal ndo dira respeito a
algo real, mas apenas a uma tentativa fragil de equilibrar o
sofrimento humano dentro de niveis tolerdveis, quando,
tristemente, a Unica realidade é a matéria? Ai sim a Reli-
gido sera equivocadamente compreendida como instru-
mento de dominagdo, porquanto as suas promessas de
alivio moral serdao promessas vazias, dirigidas a uma subs-
tancia inexistente. Mesmo que se admita ser o individuo a
jungdo corpo-alma, mesmo assim perderdao o sentido as
promessas de felicidade apds a morte do corpo, pois, se
ndo ha mais corpo e se a Identidade do individuo, sua
substancia, s6 se concebe dessa maneira, a substancia ndo

mais existira apds a morte do corpo. Se a Magonaria admi-
te a vida futura, ndo ha como negar a realidade do Espiri-
to. Cabe relembrar que nao pretendo aqui provar o dualis-
mo filoséfico, mas apenas argumentar que é o dualismo a
Unica posicao filosofica compativel com os principios ma-
¢Onicos mais elementares. A Liberdade de Consciéncia,
fundamentada na especulacdo filosofica magoOnica e de
modo tal a assegurar-lhe um campo de atuacdo real, se
manifesta primordialmente nas liberdades civis do regime
democratico e na liberdade religiosa sob um ambiente de
tolerancia.

2.3. Da possibilidade de uma Ciéncia da Religido

Nesta secdo apresento uma classificacdo dos obje-
tos naturais de investigacdo racional de acordo com a vi-
sao dualista do universo. Nessa classificacdo, as preocupa-
¢O0es do Homem com a espiritualidade, a transcendentali-
dade, a relacdo com Deus, a soteriologia e a hermenéutica
do sofrimento humano, as quais, no conjunto de suas sis-
tematiza¢Oes na Histdria, podemos caracterizar como as
religides, tém lugar no campo das ciéncias legitimas. Em
outras palavras, a Religido é uma drea legitima de estudos,
pois seus objetos de investigacao tém significado real.

O Universo é composto, portanto, de duas subs-
tancias primordiais independentes e separadas, necessari-
amente atuantes uma sobre a outra, a saber: a substancia
material e a substancia espiritual. Acima dessas duas subs-
tancias primordiais esta Deus.’

A substancia material é Unica e simples e é o ele-
mento comum formador de todas as substancias mais
complexas nos diversos graus de manifestagdo da matéria
no Universo, uma das quais é a manifestacao perceptivel
pelos nossos sentidos e pelo nosso intelecto e que com-
preende a parcela do Universo que nos é permitida conhe-
cer. J4 a substancia espiritual primordial é a substancia do
principio animico, presente em todos os seres e que tam-
bém se manifesta dentro de um espectro continuo de in-
tensidade e amplitude, desde a mais absoluta laténcia,
como nos minerais, passando pela sensacdao desprovida
de percepg¢do, como nos vegetais, pela sensacao e percep-
¢do com eventuais lampejos de inteligéncia, como nos
animais, até o espirito humano racional.’®

% Vide, e.g., o capitulo Il de O Livro dos Espiritos (Allan Kardec), particularmente a quest3o 27.

19 Aristoteles classificou trés tipos de almas: vegetativa, sensitiva e racional. Por alma vegetativa podemos entender o principio
animico dos vegetais, por alma sensitiva, o dos animais e, por racional o do Homem. Para mais sobre isso, vide Gardeil (2013), Ini-
ciacdo a Filosofia de S3o Tomas de Aquino, tomo | (Psicologia, Metafisica), pp.42-44.
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O principio animico precisa da matéria para se inteligente por intermédio de uma substancia quintessen-
desenvolver. Como essas duas substancias sdo separadas, cial, anima¢do que concorre para um processo continuo
deve haver uma substancia intermediaria entre espirito e de geracdo e corrupgdo, de nascimento e morte, em su-
matéria, a qual se costuma chamar de fluido universal, e ma, transformacao dos seres.
qgue, na filosofia magbnica, tomando o termo emprestado
a filosofia grega pré-socratica, é denominada a quintes-
séncia' ou éter. Por ser um fluido, a quintesséncia é pas-
sivel de determinacdo pela acdo do espirito. A matéria,
sem a acdo inteligente do espirito intermediada pela quin-
tesséncia, constitui-se no caos primordial, é a diada inde-
terminada dos ensinamentos pitagdricos, simbolizada, na
Maconaria, pelo bindrio. A figura a seguir ilustra as mona-
das imersas na matéria. Classifiquei, como Aristoteles, os
seres vivos em almas vegetal, animal e racional, mas

acrescentei a mineral, que, embora n3o apresente fluido Assim como a matéria ¢ formada a partir de um
vital. tem-no em estado latente elemento material primordial, assim também o espirito é
, )

a individualizacdo do elemento inteligente primordial. Os
sistemas filoséficos e as religides que brotaram em todas
as épocas e lugares do planeta sdo, dessa forma, e analo-
gamente as ciéncias hilicas, o fruto do inato desejo huma-
no de desvendar os mistérios da substancia espiritual e
podemos denomind-los ciéncias monddicas. Nelas incluo a
Filosofia e a Religido, a qual podemos agora denominar de
amavegets Ci€ncia das Religides. Essas estruturas do pensamento

humano tém por fim a compreensao da substancia essen-
smamneal - cjalmente espiritual do Universo.

Os mistérios da Natureza compreendem, portan-
to, os mistérios da matéria e os mistérios da relacdo entre
espirito e matéria. O imenso trabalho intelectual que re-
sultou na ciéncia moderna é apenas o fruto do inato dese-
jo humano de desvendar os mistérios da Natureza. Ao
conjunto das ciéncias que tém por objeto a matéria en-
guanto fendbmeno inteligivel, como, por exemplo, a Fisica,
a Quimica, a Geologia e, em particular, a Astronomia,
chamo ciéncias hilicas.”

Figura 1: representacdo do dualismo.

————

alma racional

alma sensitiva

As ciéncias que tratam dos fenémenos associados
primordialmente a existéncia humana, as conexdes entre
os homens mediante a influéncia da parcela quintessenci-
al de sua substancia, chamo de ciéncias psiquicas, nas
quais incluo a Psicologia propriamente dita, a Sociologia, a

Portanto, Natureza™ é o conjunto harmonioso de Economia, a Histéria e até mesmo a Linguistica.
seres inorganicos e organicos animados por um principio

matara

Fonte: Elaborada pelo autor

' No que respeita ao conceito de quintesséncia na Alquimia, podemos nos basear no que diz Paracelso, em De Misteriis Naturali-
bus, I, 4. Na quintesséncia estdo ocultos os arcanos ou forgas operantes de um mineral ou de uma planta. Essas for¢as sdo operadas
pela Medicina para proporcionar curas (ABBAGNANO, 1982, p. 787-788).

12 : A ~ , . r1e zo o o o g3 o 0 0 o
Existem trés concepgdes filosoficas de Natureza: a aristotélica, a estoica e a plotiniana. A definicdo mais antiga e mais aceita de

Natureza ou @vo1s (physis) € a aristotélica, segundo a qual a Natureza ¢ o principio de vida e de movimento de todas as coisas exis-
tentes. Aristoteles, em Metaphysica, A, 4, expde varias definicdes equivalentes de Natureza, mas a primeira €, a meu ver, a mais
sintética: “Chama-se Natureza, em um modo, a gerag@o das coisas que crescem, como se se pronunciasse o y estendendo-0” (pboig
Aéyeton Eva P&V TPOTOV 1) TV PLOUEVOV YEVEGIC, Olov &l TIC énekTeivag Aéyol 10 v). Aqui, émexteivag estd na terceira pessoa do sin-
gular do participio aoristo ativo do verbo émexteivw, tendo havido oclusdo do o, por estar precedido de v: €mexrtetv-c-ag >
énexteivag. O y refere-se ao y alongado da palavra gvoig (physis). O alongamento simboliza o crescimento, o devir, a perpetuacao
do movimento, da criagdo. A segunda defini¢do mais importante € a concepgao estdica de que a Natureza é a ordem e a necessidade
das coisas, concepg¢do segundo a qual cabe a Natureza presidir a regularidade e a ordem do devir. Ja a concep¢do plotiniana é radi-
calmente diferente, pois, para Plotino, a Natureza ¢ uma manifestaggo inferior do Espirito, ou seja, matéria e espirito ndo s&o subs-
tancias separadas, diferem apenas em grau [Abbagnano (1982), pp. 669-672]. Nao preciso dizer por que discordo absolutamente
desta concepgao e, ademais, considero as duas primeiras como duas faces de uma s6 concepgao. Com efeito, o principio de vida e de
movimento de todas as coisas € a agao do espirito sobre a matéria, a finalizagdo do ato evidenciando assim a enteléquia. Por ter sua
origem no principio inteligente, o cosmo ¢ necessariamente ordenado, de modo que considero a concepgéo estdica como uma leitura
moral da concepgao aristotélica.

5 De vAog (hylikos), material, relativo a matéria, bAn (hylg).
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Essa divisdo, embora ndo seja usual, é, no entan-
to, compativel com a Filosofia Magbnica da natureza tripli-
ce dos seres no Universo: Espirito, Matéria e relagao Espi-
rito-Matéria. Cada Ciéncia ndo precisa restringir-se a ape-
nas uma dessas categorias. Até nos cristais podemos pres-
supor, possivelmente em seu estado mais primevo, a atu-
acao de um principio animico, em razao da forma geomé-
trica de organizagdo de seus elementos. Assim, embora
seu objeto seja a Matéria, ha em seu objeto uma oy
incipiente. Na Biologia, o carater psiquico, no sentido aris-
totélico, é bem mais forte do que o hilico. No outro lado
do espectro, temos a Matemdtica. A Matematica é um
conjunto de descri¢cdes de relagdes légicas entre as partes
de uma estrutura. O espirito humano, devido ao seu cara-
ter racional capta a estrutura subjacente ao objeto. Por
esse aspecto, ela é monadica, pois construtos matemati-
cos sdo construtos eminentemente abstratos da mente
humana. Por outro lado, as estruturas matematicas tém
sua origem na experiéncia do homem no mundo e, por
conseguinte, participam da natureza hilica e psiquica das
coisas.™

A tabela a seguir resume essa classificagdo™:

Tabela 1: Classificacdo da natureza e suas ciéncias

natureza ciéncias exemplos

matéria hilicas Fisica, Quimica, Geologia, Astronomia

espirito monadicas  Filosofia, Religido

principio animico  psiquicas Psicologia, Economia, Sociologia, Antropologia

Fonte: elaborada pelo autor

A Religido pode, portanto, ser tida como uma drea
legitima de investigagao intelectual, porquanto devotada
ao principio espiritual do Universo. Se ha leis poderosas
que regem o mundo visivel, ha também as que regem o
invisivel. A Liberdade de consciéncia, que engloba em seu
seio a liberdade da ciéncia e a liberdade da religido, é o
substrato para a descoberta desses dois lados de nosso
mundo.

3. Igualdade

Na se¢do anterior procurei mostrar que a concep-
¢do magonica de Liberdade faz referéncia a liberdade de
consciéncia e que o substrato filoséfico para tanto é a

aceitacdo que faz da realidade do Espirito. Pelo reconheci-
mento de que a ldentidade de cada um determina um uni-
verso proéprio e dentro do qual cada um exerce sua liber-
dade de consciéncia, a Maconaria advoga a tolerancia pe-
las posicOes religiosas e politicas. Nesta apresento minhas
reflexdes sobre o termo Igualdade na triade Liberdade-
Ilgualdade-Fraternidade, que deve ser estudado sob um
pano de fundo coeso e que fundamente igualmente cada
um desses conceitos e os coloque, ao fim, como elemen-
tos de uma concepcado unificada. O enfoque que dou ao
tema da Igualdade é uma continuacao do enfoque que dei
ao tema da Liberdade. Na secdo 3.1 apresento uma defini-
¢do de lgualdade abrangente o suficiente para incorporar
sob seu manto as varias manifestacées da Igualdade no
campo social, civil, econémico, moral e religioso. Para ca-
da um desses campos, mostro como a concepg¢ao geral de
Igualdade, que tem sua origem em Leibniz, é condizente
com a liberdade de consciéncia. Ndo haveria sentido em
se falar de Igualdade sem se fazer a devida conexdo com a
Liberdade. Em vista dessa necessidade, apresento na se-
¢do 3.2 as razoes pelas quais a ideia de Igualdade é intima-
mente ligada a de Liberdade.

3.1. Uma concepgao geral de Igualdade

Se do ponto de vista dualista e tomando o indivi-
duo como uma modnada, no sentido que defendo, cada
individuo é diferente e é em si mesmo um universo mona-
dico, como tratar o tema da Igualdade? Se os seres huma-
nos sdo diferentes entre si no sentido mais lato possivel,
entdo em que outro sentido eles se submetem ao princi-
pio de Igualdade se o que os caracteriza tdo essencialmen-
te é a diferenca? Esse aparente problema sé pode ser re-
solvido apds uma exposi¢do precisa do que entendo por
Igualdade.

A defini¢do aristotélica de igualdade é metafisica e
é dada em termos da categoria da quantidade. Com efei-
to, para Aristételes, duas coisas sdo iguais quando tém a
mesma quantidade. N3o é preciso dizer o quanto essa de-
finicdo é imprdpria para o que pretendo aqui. Mais uma
vez, é em Leibniz que encontro uma definicdo bem mais
adequada. Para Leibniz, “dois termos sdo considerados
iguais quando podem ser substituidos um pelo outro no
mesmo contexto, sem que mude o valor do contex-

14 Zlc ~ a 5 a e ~ o0
Por exemplo, as estruturas algébricas sdo essencialmente estruturas relacionais e as estruturas topologicas sdo estruturas espaciais.

Ja os sistemas dinamicos sdo estruturas espago-temporais.

15 o ~ . . . . . ... , . -
Essa classificacdo é obviamente, até certo ponto, arbitraria, e a considero ainda bastante incipiente. Entretanto, ¢ uma classificacao

possivel, um modus videndi.
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to” (apud ABBAGNANO, p. 534). Essa definicdo é geral o
suficiente para englobar ndo apenas a igualdade no con-
texto ldgico, tais como as relagbes de equivaléncia ou
equipoléncia de proposicdes e termos, mas também para
englobar a igualdade nos contextos moral, civil, econémi-
co, religioso e politico, que sdo justamente aqueles que
pretendo enfatizar.

3.1.1. Igualdade juridica

No contexto juridico, existe igualdade entre os
individuos relativamente a Lei se um individuo i1, sendo
réu em um processo P, referente a um crime K cometido
sob a circunstancia C, puder ser substituido por qualquer
outro individuo i2 que tenha cometido o mesmo crime K
sob a mesma circunstancia C sem que seja necessario que
se altere o procedimento legal do processo P.

O que fundamenta essa definicdo é o fato de que
o réu é julgado pela Lei ndo por ser o individuo que é, mas
por ter cometido o crime que cometeu. Nesse sentido,
todos os individuos sdo iguais perante a Lei. De fato, é 6b-
vio que qualquer violacdo desse principio s6 pode ocorrer
se, e somente se, a Lei oferecer procedimentos legais dis-
tintos para dois individuos diferentes que, tendo cometido
0 mesmo crime sob a mesma circunstancia, sejam réus em
um processo idéntico. Se isso ocorrer, sera porque os dife-
rentes resultados dos julgamentos vieram a luz em razao
da pessoa propriamente dita do réu, ndo em razdo do cri-
me cometido. A desigualdade juridica, neste caso, esta em
tratar um individuo diferentemente apenas em razdo de
sua liberdade de ser quem ele, de fato, é.

A maxima “todos sao iguais perante a Lei” expres-
sa muito a maneira pela qual devemos definir a Igualdade,
pois a igualdade juridica é uma igualdade de tratamento,
nao a presuncao de igualdade intrinseca das pessoas. Esse
aspecto, o da igualdade de tratamento, é um aspecto im-
portante e devera aparecer em todos os contextos. Outro
aspecto importante é a ideia de circunstancia. Ela ndo diz
respeito a nogdo comum de “circunstancia de um crime”,
ou seja, do conjunto de eventos nos quais o crime ocor-
reu. E, antes, um conceito muito mais geral, que engloba,
inclusive, toda a histéria do individuo, além de eventos
que nada tém a ver com o crime. Diz-se normalmente que
a Justica trata os desiguais de modo desigual, na justa me-
dida de suas desigualdades. Esse principio é equivalente a

definicdo de igualdade juridica exposta acima, pois ela
nada mais é do que afirmar o mesmo, porém para o caso
de circunstancias distintas. Um pai desesperado que, no
extremo do desespero, rouba um pedaco de carne do su-
permercado para dar de comer aos filhos, é julgado dife-
rentemente daquele que comete o mesmo crime sem es-
tar sujeito as mesmas preméncias da fome e do sofrimen-
to paterno. Neste exemplo, a circunstancia ndo é a mes-
ma. Um militar e um civil, dependendo do caso, sao julga-
dos por tribunais diferentes. Também aqui a circunstancia
ndo é mesma. Logo, nada disso contradiz a definicdo aci-
ma. O importante é que, se as circunstancias forem iguais,
gualquer violacdo da igualdade implica uma violacdo da
liberdade de consciéncia.

3.1.2. Igualdade moral

No contexto moral, existe igualdade se dois indivi-
duos distintos il e i2 que se encontrem sob a mesma cir-
cunstancia C possuirem o mesmo conjunto de prerrogati-
vas P para aplicacdo de seus critérios de judicacdo moral
M. Em outras palavras, se as prerrogativas de a¢do que se
concedem sob determinada circunstancia sdo determina-
das e aceitas socialmente ndo em razao do individuo a
guem as prerrogativas sao concedidas, mas em razao da
circunstancia propriamente dita. E nesse sentido que um
individuo pode ser substituido por outro, nas mesmas cir-
cunstancias, sem que, por isso, as prerrogativas concedi-
das sejam alteradas e ele ainda ter, por conta da prerroga-
tiva concedida, o direito de judicar moralmente segundo
sua liberdade de consciéncia. Seu julgamento ndo tem que
ser igual ao do outro.

Note que essa definicdo incorpora tanto filosofias
morais teleoldgicas (aquelas baseadas nos julgamentos
dos fins a serem atingidos) como também as filosofias mo-
rais deontolégicas (aquelas baseadas no valor intrinseco
dos meios, independentemente dos ﬁns).16 Com efeito, é
o individuo que, pela sua liberdade de consciéncia, se pau-
ta moralmente de acordo com principios teleolégicos ou
deontoldgicos, mas, quaisquer que sejam esses principios,
as prerrogativas que lhe sdo dadas sdao as mesmas. Por
exemplo, a prerrogativa moral que um individuo tem de
se valer ou n3o da violéncia para defender sua familia nu-
ma situacao de evidente agressao externa e de ameaca
extrema e iminente a seguranca da familia ndo pode ser

16 o o goc z oqe . o o ~

O exemplo classico de filosofia moral teleologica — e talvez a tinica — € o Utilitarismo, cujos maiores expoentes sdo John Stuart
Mill e Jeremy Bentham, embora haja varios outros que também se destacaram posteriormente. Ja o exemplo mais exitoso de filoso-
fia moral deontologica ¢ a de Immanuel Kant e seu conceito de imperativo categorico.
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diferente da prerrogativa moral de se valer ou n3o da vio-
Iéncia concedida a outro individuo na mesma circunstan-
cia. A igualdade moral ndo diz respeito a forma ou crité-
rios pelos quais os individuos julgam moralmente as prer-
rogativas disponiveis (usar ou ndo de violéncia, seja em
razdo de principios morais teleoldgicos ou deontoldgicos),
pois estas pertencem a esfera privada de sua consciéncia,
mas sim ao fato de que a cada individuo sdao concedidas as
mesmas prerrogativas morais, no ambito das quais ele
exerce a sua liberdade individual. Desigualdade neste caso
significa que, sob circunstancias iguais, a um individuo é
concedida a prerrogativa de aplicar seu critério de judica-
¢do moral, mas a outro individuo ndo, impedindo-o, en-
tdo, de exercer, sob circunstancias iguais, a sua liberdade
de consciéncia.

3.1.3. Igualdade religiosa

No contexto religioso, existe igualdade entre dois
individuos i1 e i2 se, sob a mesma circunstancia C, ambos
possuem a mesma prerrogativa F de exercicio da crenca
religiosa R. Dessa forma, a desigualdade religiosa ocorre
guando um individuo pode exercer sua fé sob uma cir-
cunstancia e outro individuo, sob a mesma circunstancia,
ndo pode, sofrendo um cerceamento a sua liberdade de
crenca.

Devo, porém, ressaltar um ponto importante rela-
tivamente a essa questdao e que diz respeito a todos os
contextos, ndo apenas ao religioso. Observe que a desi-
gualdade sempre implica uma restricdo a liberdade de
consciéncia. Portanto, o escopo da igualdade é limitado
pelo escopo da liberdade de consciéncia dos individuos.
Porém, ndo falo aqui de qualquer tipo de igualdade nem
de qualquer tipo de liberdade.

No contexto religioso essa observagdo torna-se
ainda mais relevante, pois alguém poderia contra-
argumentar alegando que a concepg¢do de igualdade aqui
defendida é inapropriada porque poderia permitir, com
base no respeito a liberdade de consciéncia manifestada
na crenca religiosa, o exercicio da crenca religiosa e da fé
de algum individuo para quem é preceito de fé a persegui-
¢do aqueles que tém outra fé ou religido. Em outras pala-
vras, que a concepg¢ao geral de igualdade ndao imporia res-
tricdes a “guerras santas” e “cruzadas”.

17

conjunto de bens. Pesquisas Rio de Janeiro, entre outras.

Tal contra-argumento é falso. De fato, a resposta
estd justamente no fato supradito de que o escopo da
igualdade é limitado pelo escopo da liberdade de consci-
éncia dos individuos. Se um preceito de fé de um indivi-
duo i; recomenda a perseguicao religiosa do individuo i,
entdo a liberdade de consciéncia de i, é afetada negativa-
mente pela liberdade de consciéncia de i;. Esse raciocinio
deve ser reciproco, isto é, valer tanto para i; relativamen-
te a i, como para i, relativamente a i;. Logo, a perseguicao
religiosa ndo pode ser um preceito de fé ao qual a concep-
¢ao geral de igualdade se aplicara, devendo, portanto, ser
excluida.

3.1.4. lgualdade civil

No contexto civil, existe igualdade entre dois indi-
viduos i; e i, se, sob a mesma circunstancia C, ambos pos-
suem o mesmo conjunto D de direitos e deveres.

Um exemplo simples de desigualdade civil é quan-
do um cidaddo sob uma circunstancia C, ndo pode mani-
festar publicamente sua opinido, enquanto outro, sob a
mesma circunstancia, pode. A Unica coisa que diferencia
ditos cidaddos é a opinido relativamente ao escopo civil.
Assim, a desigualdade civil se configura em um cercea-
mento a liberdade de opinido.

3.1.5. Igualdade economica

No contexto econdmico, existe igualdade entre
dois individuos i; e i, se, de posse do mesmo conjunto R
de recursos econdmicos e humanos e mesmas condigdes
de mercado M, ambos possuem o mesmo conjunto O de
oportunidades econbmicas para o atingimento de seus
fins F.

A desigualdade econémica se da quando, tendo os
mesmos recursos materiais e humanos e procurando atin-
gir o mesmo fim, sob as mesmas condi¢cdes de mercado,
dois agentes econGmicos distintos tém oportunidades de-
siguais. Por exemplo, dois empresdrios igualmente capa-
zes e detentores dos mesmos recursos materiais (iguais
fatores de produgdo e mesma tecnologia), enfrentando os
mesmos pregos fatoriais'’ e mesma demanda em um mer-
cado com a mesma estrutura, a um é concedida a oportu-
nidade de ofertar e a outro ndo, seja por interferéncia do
governo, seja por alguma imperfeicao institucional que
restrinja a acdo de um e ndo a de outro.

Precgos fatoriais séo os precos dos fatores de producdo, ou seja, dos insumos necessarios para a produgdo de um bem ou de um
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A igualdade econdémica é talvez o tipo de igualda-
de mais incompreendido de todos. A crenga de que a
igualdade econémica significa a mera reparti¢do igualitaria
das riguezas é muito comum e, no entanto, é a que mais
explicitamente viola a concepcao geral de Igualdade que
definimos, pois é incompativel com a Liberdade que se Ihe
associa. Esse ponto ficard mais claro na se¢do seguinte,
qguando for abordada a relagdao entre Igualdade e Liberda-
de.

3.2. Da Igualdade como irma da Liberdade

Observe que em qualquer caso, a desigualdade s6
se da mediante um cerceamento a liberdade que o indivi-
duo tem de ser quem ele efetivamente é. A desigualdade
juridica discrimina o individuo por ser quem ele é sob o
ponto de vista da Lei; a desigualdade moral discrimina o
individuo pelos principios morais que adota; a desigualda-
de civil discrimina o individuo pela natureza de sua partici-
pacdo na sociedade enquanto cidaddo; a desigualdade
religiosa discrimina o individuo em razdo de sua crenga e
de sua fé.

Dito de outra forma, no contexto que venho ex-
pondo, segundo o qual espirito e matéria sdo principios
separados do universo e em razao de cuja separag¢do cada
individuo, enquanto monada espiritual, é Unico e diferen-
te, a Igualdade é um conceito intimamente ligado a Liber-
dade.

Ndo sdo, porém, conceitos equivalentes, ou seja,
embora um pressuponha o outro, a natureza da prevalén-
cia de cada um é distinta. A Liberdade de que falo é a li-
berdade de consciéncia, ndo a liberdade civil ou religiosa
ou qualquer outro tipo de liberdade. De fato, estas ultimas
simplesmente decorrem do respeito aquela. Uma vez que
se defenda a liberdade de consciéncia, a defesa das outras
liberdades serd mera consequéncia, pois elas sdo as esfe-
ras Ultimas de manifestacdo da mais fundamental das li-
berdades: a de consciéncia. Elas sdo os corpos com que a
liberdade de consciéncia se materializa na vida social. A
liberdade civil, politica, econGmica e religiosa sdo estrutu-
ras sociais que surgem especificamente para fazer valer a
liberdade de consciéncia. A Liberdade, portanto, é um
conceito que diz respeito Unica e exclusivamente ao indivi-
duo. Ela pertence ao individuo enquanto espirito em sua
unidade monadica. Para criar um termo preciso, afirmo
ser a Liberdade um conceito in homine, ou seja, que existe
“no” Homem.

A lIgualdade, por outro lado, é um conceito que
denota o modo pelo qual as estruturas externas aos indivi-
duos lidam com os individuos propriamente ditos. Nesse
sentido, é um conceito de-fora-para-dentro. Para usar um
termo andlogo ao criado para a Liberdade, posso dizer que
a lgualdade é um termo in hominem, ou seja, que “se mo-
ve em direcdo ao” Homem. Observe que esse conceito de
Igualdade n3o pressupbe que os homens sejam iguais in-
trinsecamente, apenas que sao tratados igualitariamente
do ponto de vista das estruturas externas ao individuo.

Essas estruturas externas nao se referem somente
as estruturas sociais construidas pelo Homem, mas tam-
bém a prépria Natureza. A Natureza, em suas mais diver-
sas manifesta¢des, ndo faz distingdo entre os individuos,
todos sdo igualmente sujeitos a ela. Se uns sdo mais ou
menos capazes de enfrentar as manifestacGes da Nature-
za, isso ndo se deve a uma discrimina¢do natural, mas an-
tes a uma caracteristica ou habilidade especifica do indivi-
duo. A igualdade juridica diz respeito a uma estrutura ex-
terna (o sistema legal) criada pelo Homem cuja funcao
precipua é a de tratar os individuos igualmente perante a
Lei. A igualdade civil diz respeito a uma estrutura externa
criada pelo Homem cuja funcdo precipua é a de tratar os
individuos igualmente em seus direitos e deveres de cida-
ddos. Exemplos de estruturas externas neste caso podem
ser o sistema eleitoral, as normas implicitas e espontaneas
de conduta na sociedade civil etc. A igualdade religiosa diz
respeito a uma estrutura social externa criada pelo Ho-
mem cuja fung¢do precipua é a de tratar os individuos
igualmente com respeito a crenca e a fé. Ndo é preciso
ilustrar mais. Creio que ja sejam suficientes essas elucida-
¢Oes.

Retorno agora ao aspecto especifico da Igualdade
econdmica. Recorde que defini igualdade econémica co-
mo a igualdade que existe entre dois individuos il e i2
que, de posse do mesmo conjunto R de recursos economi-
cos e humanos e sob as mesmas condi¢des de mercado M,
possuem o mesmo conjunto O de oportunidades econ6-
micas para o atingimento de seus fins. A ideia de que a
igualdade econdémica se atinge pela reparticao igualitdria
das riquezas é inconsistente com a concepg¢do geral de
Igualdade porque viola a liberdade que o agente econémi-
co possui de escolher os meios e os fins econdmicos para
a satisfacdo de suas necessidades e desejos e pressupde,
contra a propria natureza idiossincratica das capacidades
humanas, que todos sdo iguais enquanto individuos. A
concepcao geral de Igualdade, na verdade, ndao considera
gue os individuos sejam intrinsecamente iguais. Ela admi-

C&M | Brasilia, Vol. 3, n.1, p. 39-57, jan/jun, 2015.
53



PENALOZA, R. LIBERDADE, IGUALDADE E FRATERNIDADE: UM SUBSTRATO FILOSOFICO

te que os individuos sdo, por natureza, diferentes. A igual-
dade se da na forma como as estruturas externas lidam
com os individuos. A reparti¢ao igualitdria das riquezas, ao
contrario, negligencia as diferengas entre os individuos e
os trata como intrinsecamente iguais, o que é uma absolu-
ta violagao da liberdade de consciéncia de cada um. O sis-
tema comunista e suas formas amenizadas, que se apre-
sentam sob as diversas facetas socialistas, viola ndo ape-
nas a liberdade de acdo econémica dos individuos en-
guanto consumidores e produtores de riqueza, mas viola
também, e principalmente, a liberdade de consciéncia no
sentido mais profundo. Ele nega ao individuo a liberdade
de satisfazer suas necessidades e desejos econdmicos da
forma que melhor lhe aprouver. A base filoséfica que sus-
tenta o equivoco dessa doutrina é justamente a sua con-
cepcdo materialista da Histdria e sua negacdo do espirito
enquanto principio separado da matéria. Toda expressao
do espirito humano é mero resultado das forgas econ6mi-
cas que movem a Histdria e toda forma de espiritualidade
é vista como instrumento de dominagdo econoémica.

No sistema de mercado, diferentemente, a Igual-
dade, que se manifesta sob a forma de igualdade de opor-
tunidades, ndo viola a Liberdade e é, portanto, compativel
com a concepgao geral de Igualdade. Se, na realidade do
mundo, a igualdade de oportunidades ndo se observa de
modo tdo amplo quanto gostariamos, isso se da ndo pelas
imperfeigdes naturais do sistema de mercado, mas pelas
imperfei¢des das instituigdes humanas que deveriam, caso
fossem mais bem desenhadas, garantir o bom funciona-
mento do sistema de mercado.

Ndo cabe aqui me embrenhar por esses mean-
dros. Porém, deve ficar claro que, se a Igualdade é um an-
seio macgonico, entdo deve esse anseio ser filosoficamente
fundamentado e ser compativel com outro anseio magoni-
co, a Liberdade.

A Fraternidade, seguindo a ordem de pensamen-
tos que advogo, sera um termo inter homines, ou seja,
entre os Homens, referindo-se, assim, ao modo pelo qual
os individuos lidam, no ambitos de suas consciéncias e de
suas existéncias no mundo, com os demais individuos se-
gundo suas predisposi¢des intrinsecas. Observe que, para
esses trés termos (Liberdade, Igualdade e Fraternidade), o
campo de definicdo é a existéncia do espirito enquanto
principio separado da matéria. A Liberdade se refere a
algo interno ao Homem, a Igualdade ao modo pelo qual o
mundo se relaciona com o Homem e a Fraternidade ao
modo como o Homem se relaciona com outro Homem no
mundo.

4, Fraternidade

7

A Fraternidade é o terceiro elemento da triade
“Liberdade, lgualdade e Fraternidade”. Similarmente aos
outros dois termos, a Fraternidade deve ser estudada sob
um pano de fundo coeso que os coloque como elementos
de uma concepcado unificada. Na ordem de pensamentos
qgue advogo, a Fraternidade é um termo inter homines, ou
seja, entre os Homens, porquanto se refere ao modo pelo
qual os individuos lidam, no ambito de suas consciéncias e
de suas existéncias ho mundo, uns com os outros confor-
me suas predisposicGes intrinsecas. O campo de definicao
da triade é a existéncia do espirito enquanto principio se-
parado da matéria. Dito isto, a Liberdade se refere a algo
interno ao Homem, a Igualdade ao modo pelo qual o mun-
do se relaciona com o Homem e a Fraternidade ao modo
como o Homem se relaciona com o Homem no mundo.
Essas relacdes sdo ilustradas no seguinte diagrama:

Figura 2: Diagrama das relagGes da triade

<>

fratenidade

Fonte: elaborado pelo autor

No diagrama, represento o Homem por um Penta-
gono. A espiral com seta dentro do Pentagono simboliza a
sua Liberdade de consciéncia, um movimento intrinseco
de expansdo ciclica. Sem a Liberdade de consciéncia, nada
disso é possivel. Sem a dualidade, sem a separagao subs-
tancial entre espirito e matéria, enquanto principios, a
Liberdade de consciéncia ndo possui significado.

Fraternidade provém do Latim frater, que significa
irmdo. Subjaz-lhe, portanto, a ideia de que ndo ha entre os

C&M | Brasilia, Vol. 3, n.1, p. 39-57, jan/jun, 2015.
54



PENALOZA, R. LIBERDADE, IGUALDADE E FRATERNIDADE: UM SUBSTRATO FILOSOFICO

individuos que dela comungam qualquer relagdo de hie-
rarquia. A fraternidade é uma relagdo reciproca entre
iguais, sendo que essa igualdade n3o é propriamente a
Igualdade de que tratamos acima, pois esta se refere a
forma de tratamento igual dos individuos perante as es-
truturas externas - ou seja, 0 mundo natural do qual o Ho-
mem faz parte e o mundo institucional criado pelo préprio
Homem como cimento de sua vida em sociedade -, en-
guanto aquela refere-se, por outro lado, ao fato de que os
individuos que se relacionam pela fraternidade sdo iguais
enquanto monadas, enquanto criaturas que, no concer-
nente a Liberdade de consciéncia, nao se distinguem.

Se a igualdade que sustenta a fraternidade fosse
idéntica a Igualdade, segundo elemento da triade magoni-
ca, a Fraternidade seria somente um sinbnimo da lgualda-
de e seria, portanto, um elemento redundante. Nao é es-
se, porém, o caso. No conceito filoséfico de compaixdo ja
se substancia a ideia de que a Fraternidade e os sentimen-
tos de simpatia entre os seres humanos se ddo entre pes-
soas diferentes que se consideram iguais no sentido de
reconhecimento mutuo da alteridade reciproca. A simpa-
tia em geral e a compaixao em particular ndo pressupdem,
tal como o contdgio emotivo, a identidade emocional, ou
seja, o padecimento da mesma dor. Com efeito, quando o
individuo A se compadece do sofrimento de B, este sofri-
mento permanece, sob a perspectiva emotiva de A, so-
mente o sofrimento de B, embora o individuo A, pela rela-
¢do de compaixdo, reconhega em B um outro que lhe é
equivalente. Esse distanciamento do compadecente em
relacdo ao sofrimento ndo é um distanciamento em rela-
¢do a pessoa do compadecido, mas o reconhecimento da
alteridade reciproca.

Para entender o que isso quer dizer, é suficiente
compreender essa ideia pela sua negacdo. O algoz nao
mantém distdncia em relacdo a dor de sua vitima, pois
essa dor lhe provoca uma reagdo emotiva de contenta-
mento. O algoz mantém, na verdade, um distanciamento
em relagdo a pessoa da vitima, ndo ao seu sofrimento.
Assim, a crueldade do Homem contra o Homem ¢é a viola-
¢do da Fraternidade que deve reinar entre os seres. Logo,
a simpatia e a compaixao sdo categorias morais que unem
as pessoas pelo reconhecimento de que o outro é um
igual nesse sentido especifico.

Nas palavras de Scheler, “as vivéncias de compai-
xdo e simpatia aderem sempre a vivéncia alheia ja apreen-
dida, compreendida” (SCHELER, 1943, p. 24). E um com-

preender sentindo o mesmo que o outro, mas ndo vivenci-
ando-o. Scheler estabelece quatro categorias gradativas:
(a) o imediato sentir algo com o outro, o sentir a mesma
pena com o outro; (b) o simpatizar em algo, ou seja, o
congratular-se pela alegria e o compadecer-se da dor; (c)
o0 mero contagio afetivo e, finalmente, (d) a genuina iden-
tificacdo afetiva. Duas vitimas da mesma tragédia podem
sentir a mesma dor uma da outra, mas ndo necessaria-
mente terdo uma pela outra qualquer simpatia ou com-
paixdo. O contagio afetivo se dd4 num nivel sociobioldgico,
como quando, por exemplo, alguém que, entristecido,
decide ir a lugares com gente alegre para contagiar-se da
alegria. Mesmo neste caso ndao hd necessidade de existir
simpatia. O contdgio afetivo se da por reac¢des cerebrais
motivadas por situagdes especificas. A genuina identifica-
¢do afetiva é o vivenciar o mesmo que o outro, por uma
revivescéncia de experiéncias andlogas que vém a tona do
fundo d’alma em reacdo a dor alheia e pode constituir-se
mesmo numa doenga psiquica. J& a simpatia implica a in-
tencdo de sentir a dor (no caso da compaixdo) ou a alegria
(no caso da congratulagdo) da vivéncia do outro. A com-
paixdo dirige-se ao compadecido enquanto um sentir, ndo
apenas em fun¢do de um juizo ou da constatacdo da dor
alheia. Mas aqui, para o compadecente, por um ato de
compreensdo (pelo reconhecimento da alteridade recipro-
ca), a dor do sofredor se apresenta, primeiramente, como
a dor do, e somente do, sofredor, ndo do compadecente,
para, em seguida, originar-se no compadecente o ato de
compaixdo dirigido ao comiserado. O padecimento do so-
fredor e o compadecimento do compadecedor sdo feno-
menologicamente distintos, ndo um fato Unico.

Albert Pike (1872, cap. 11) captou muito bem o
significado da compaixdo no ambito da atuacgdo politica e
social do Magom: “Acima de tudo ndo nos esquegamos
jamais de que a humanidade constitui uma sé grande fra-
ternidade, todos nascidos para enfrentar sofrimento e
pesar e, por conseguinte, levados a simpatizar uns com os

A Fraternidade magonica é compreendida, portan-
to, sob esse mesmo enfoque de Scheler. Assim como a
compaixdo pressupde o reconhecimento da alteridade
reciproca, a Fraternidade mago6nica faz o mesmo, com a
diferenga de que a pratica do auxilio mdtuo é um compro-
misso.

Voltando ao exemplo do algoz, este se coloca hie-
rarquicamente acima da vitima enquanto criatura, ndo

8 Above all things let us never forget that mankind constitutes one great brotherhood; all born to encounter suffering and sorrow,

and therefore bound to sympathize with each other.
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exerce para com ela a Fraternidade e, do ponto de vista da
Igualdade de bem-estar garantida pelas instituicdes huma-
nas, provoca uma desigualdade de tratamento e, por con-
seguinte, uma violacdo a Liberdade da vitima. A violacdao
da Fraternidade também significa a violacdo da Liberdade
de consciéncia. O que se depreende disto é que a negacao
de qualquer elemento da triade implica a negacdo dos
outros dois elementos. Em outras palavras, a triade se
sustém por si sé e requer a validade dos trés elementos
para ser o que é.

A Fraternidade é, portanto, a manifestacdo maior
do amor para com o préximo na mesma medida do amor
para consigo mesmo. E a simpatia decorrente da conscién-
cia livre, do reconhecimento do outro como irmao.

5. Conclusdo

O que procurei fazer neste ensaio foi justamente
dar a Liberdade religiosa, politica, econémica e civil o pilar
sobre o qual se sustentar: o Espirito. O materialismo ainda
domina a mente de muitos dos cientistas modernos, fato
gue apenas comprova que a Ciéncia ndo é imune as in-
fluéncias das limitacOes filosdficas daqueles que a cons-
troem. Para o materialista, tudo na Natureza se explica
por proposi¢cdes empiricas e suas teorias sdo voltadas es-
pecificamente para a Natureza em suas manifestagdes
materiais. Rejeitam que as manifestacGes do espirito hu-
mano também sejam naturais e tdo merecedoras da duvi-
da cientifica e filoséfica quanto a matéria e tratam a reli-
gido como um castelo pairando no vazio das nuvens, sem
qualquer sustentaculo no mundo real. Esse monismo filo-
sofico furta ao homem a oportunidade de ter, no que con-
cerne a sua busca religiosa, a mesma seguranga que tem
na sua busca cientifica. Ao cientista o Magcom pode dizer
que busque na Ciéncia as explicagdes sobre a Natureza em
sua forma material, pois o objeto de sua pesquisa, a Maté-
ria, é real, existe e é dada. Ao religioso ele pode igualmen-
te dizer que busque na Religido as explicagdes sobre a Na-
tureza em sua forma espiritual, pois esse objeto também
existe, também é real e é igualmente dado. Se ao cientista
ndo se lhe nega a liberdade de exercer a Ciéncia, entdo
igualmente nao se Ihe deve negar ao religioso a liberdade
de exercer a Religido. Para isso, ambos precisam da Liber-
dade de consciéncia, pois 0 Homem sé é livre se se reco-
nhecer como Espirito em sua esséncia e ndo como uma
porc¢do de matéria largada no mundo.

A luz dos mesmos fundamentos, procurei estudar
o tema da lgualdade como uma continuagdo do tema da

Liberdade, que sdo dois dentre os trés pontos do lema
maconico Liberdade-lgualdade-Fraternidade. A concepgao
de Igualdade compativel com a de Liberdade ndo é a do
senso comum, que é basicamente a igualdade quantitati-
va. As definicdes de igualdade nos diversos ambitos
(econdémico, politico, religioso etc.) baseei-as na ideia de
igualdade nos ambitos ldgico e juridico avancados por
Leibniz e sdo essas as Unicas compativeis com a Liberdade
do ponto de vista macgdnico, pois desigualdades, nesse
sentido, correspondem a violacdes da liberdade de consci-
éncia.

As ideias aqui avancadas podem ser resumidas na
concepgao segundo a qual a Liberdade é um termo in ho-
mine, a Igualdade é um termo in hominem e a Fraternida-
de é um termo inter homines. Portanto, a Liberdade é um
termo que se refere a algo interno ao Homem, mais preci-
samente a sua liberdade de consciéncia enquanto espirito
e unidade monadica. Ja a Igualdade se refere a forma co-
mo as estruturas externas ao Homem lidam com os indivi-
duos.

Nas lutas evolutivas da Humanidade, a desigualda-
de, em suas manifestacGes sociais, econbmicas, civis e
religiosas, tem sido causa de imenso sofrimento. Infeliz-
mente, a ideia de lgualdade também tem sido erronea-
mente concebida por alguns filésofos, principalmente no
campo econdmico. O trabalho que nos cabe, como Ma-
¢ons, é promover a Igualdade nesses mais diversos cam-
pos, mas é preciso que tenhamos uma visdo coerente des-
se principio fundamental, ndo somente em si mesmo, mas
em relacdo com outros dois principios também fundamen-
tais: a Liberdade e a Fraternidade.

O que parece ter sido ndo mais que um lema revo-
lucionario contra os abusos dos sistemas monarquicos e
da lIgreja foi, na verdade, a expressdo de uma filosofia
muito mais profunda, infelizmente ndo muito clara nos
ensinamentos da Ordem. Essa triade decorre daquelas
duas unicas condi¢Ges essenciais da Magonaria, a saber, a
crenga no Principio criador e a crenga na imortalidade da
alma. Com efeito, somente a separagdo entre espirito e
matéria pode ser consistente com esses principios e é da
base filosofica que a sustenta, que decorrem os vdrios en-
sinamentos ao longo dos graus. A Igualdade pela qual o
Magom deve lutar ndo pode jamais ser incompativel com
a Liberdade pela qual também luta. Equilibrar esses dois
anseios e enquadra-los numa tela filosofica coesa é funda-
mental.
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Tratei também da Fraternidade como o terceiro
elemento da triade Liberdade-lgualdade-Fraternidade. O
principio subjacente ao termo é também a da individuali-
dade e da liberdade de consciéncia, porém com o reco-
nhecimento da alteridade reciproca, o mesmo principio do
pensamento de Max Scheler sobre a compaixdo. A Frater-
nidade, assim como a compaixdo, ndo pressupde que 0s
individuos sejam iguais. Pelo contrdrio, admite que todos
sdo desiguais, mas que essa desigualdade ndo é da mesma
natureza da desigualdade enquanto negacdo da Igualdade
definida como o segundo termo da triade.

Essa triade possui um fundamento coeso, o de
que o espirito é um principio distinto da matéria e que,
por isso mesmo, implica que cada homem é uma monada,
senhor de sua prépria consciéncia livre, em razao da Liber-
dade que o caracteriza, e que, na vida em sociedade, co-
mo construtor social, prega a Igualdade na forma como as
instituicdes tratam os cidaddos e em relagdo aos quais
possui o dever da Fraternidade.

No universo da sociedade e da vida civil, a Liber-
dade é o principio que justifica a Democracia e a economia
de livre mercado, a liberdade de imprensa e todas as liber-
dades civis pelas quais lutamos ainda hoje. A Igualdade é o
elemento que justifica o trabalho que nos impomos para a
constru¢ao de uma sociedade mais justa, que trate os ci-
dadaos sem quaisquer preconceitos e reconhecendo suas
diferencas. A Fraternidade, por fim, é aquele sentimento
qgue, se bem consolidado na alma dos cidadaos, ha de fa-
zer com que todos possam usufruir da Liberdade e da
Igualdade sem receio das vicissitudes naturais da Vida.
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