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O ENCONTRO DE HIRAM ABIFF COM BENJAMIN NA CASA DE RICOEUR:

Dialogo entre a dialética de Walter Benjamin, que propoe restaurar a justica aos perdedores e
esquecidos, a proposta de Paul Ricceur de considerar os mitos e simbolos como objeto da
narrativa historica, e a tradicao magonica em seus diversos Ritos

(THE MEETING OF HIRAM ABIFF WITH BENJAMIN AT RICOEUR'S HOUSE: Dialogue between the dialectic of
Walter Benjamin, who proposes to restore justice losers and forgotten, the Paul Ricoeur’s proposed to consi-
der the myths and symbols as objects of historical narrative, and the Masonic tradition in its various Rites)

Hugo Studart & Kennyo [smail’

Resumo

Este ensaio propde tecer um didlogo entre os pensamentos dos fildsofos Walter Benjamin e Paul Ricoeur com
as alegorias e mitos que vém sendo preservados pela Magonaria através de seus rituais. Apresenta uma sinte-
se da dialética benjaminiana e de seu modelo cientifico de Histéria Integral, que propde a missao de restau-
rar a justica através da rememoragdo dos pequenos, perdedores e andnimos, que acabaram esquecidos pelas
Filosofias da Historia hegeliana, marxista e positivista. O ensaio busca igualmente tecer um dialogo com
Ricceur na defesa do uso das fontes pré-filoséficas, como o mito, o rito, os simbolos (fundamentos das or-
dens iniciaticas) como fonte cientifica e objeto da narrativa histérica.
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Abstract

This essay purposes a dialogue between the ideas of the Philosophers Walter Benjamin and Paul Ricceur
with allegories and myths that have been preserved by Freemasonry through its Rituals. It presents a
> synthesis of the benjaminian dialectic and his scientific model of Integral History, that proposes the mis-
< sion of restore the justice through the review of small, loser and anonymous people who were forgoten

by the Philosophies of Hegelian, Marxist and Positivist Histories. The essay also aims to promote a dia-
logue with Ricceur in defense of the usage of pre-phylosophical sources, such as myths, rites, the sym-
bols (basis of iniciatic orders) as scientific sources and object of the Historical Narrative.

Keywords: Freemasonry, Walter Benjamin, Paul Ricceur, Integral History, myths, rites.
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Introducao a narrativa de Benjamin

Walter Benjamin era critico literario,
filosofo, romanista, grafélogo, tedrico das artes,
da traducao e, por fim, da historia. Nascido
alemao de origem judaica, estudou com misticos
cabalistas até se converter ao marxismo. Pregava
a sociedade sem classes, mas recusava-se a se
organizar em partidos. E embora tenha sido um
materialista historico, sua obra nem sempre se
encaixa nos canones do marxismo dialético.
Deixou de legado uma obra “fragmentada,
inacabada, as vezes hermética, frequentemente
anacronica e, no entanto, sempre atual’, nas
palavras de Lowy, que ocupa um lugar “singular,
realmente Unico, no panorama intelectual e
politico do Século XX" (L6WY, 2005, pag 13).

Na Ameérica Latina, Benjamin tem sido
considerado cada vez mais o “Filésofo das
Vanguardas” por conta de sua tendéncia a
ruptura e ao novo, sua rejeicdo ao dogmatismo e
ao cientificismo das academias de seu tempo,
por sua ousadia de tentar inventar novas
imagens para pensarmos nossos limites e
fronteiras, como também pelo seu método
transdisciplinar de pensar as Ciéncia Humanas,
tendéncia da pds-modernidade, mas que
Benjamin ja a pregava e praticava nos anos 1930.
Por conta dessa heterodoxia, até a presente data
a maior parte das academias europeias de
Filosofia ndo incluiu sua obra entre os canones
do pensamento moderno.

Certa feita, Walter Benjamin enviou um
ensalo sobre Baudelaire a Theodor Adorno para
que o publicasse na Revista de Pesquisa Social,
do Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt. Era o
ano de 1938. Adorno recusou o texto e mandou
Benjamin reformula-lo por inteiro. Ocorreu entao
uma antologica troca de correspondéncias entre
eles, até entdo grandes amigos, patricios no
judaismo e camaradas no marxismo.

A critica de Adorno foi dura, acida,
corrosiva. Acusou o texto de “teoldgico” e de
conter uma ‘“representacdo deslumbrada da
facticidade”. Apontou principalmente “a falta de

um dialogo maior da narrativa livre de Benjamin
sobre os choques dos transeuntes nas ruas
obstruidas de Paris e o ritmo marcado dos versos
baudelairianos” sem que houvesse “uma
mediacdo mais global por tras dessas
associacdes esclarecedoras, mas nao sempre
desprovidas de certa arbitrariedade” (GAGNEBIN,
1993, pag 22).

Estava cobrando, primeiro, menos poesia
e mais teoria. E teoria, para Adorno, é um
didlogo com a dialética marxista, a mediacao
através de um processo global, uma explicacao
totalizante dos fatos, enfim, uma Filosofia da
Historia. Mais que isso, Adorno cobrava
racionalidades, mais pensamento racional.

A renldncia a teoria afeta a
empiria. De um lado, essa
rendncia confere a empiria um
traco falsamente épico, de
outro, tira dos fenbmenos seu
verdadeiro  peso  histérico-
filosofico, transformando-os
em fendmenos experienciados
de maneira unicamente
subjetiva. (...) Para falar de uma
maneira drastica, poder-se-ia
dizer que o trabalho se alojou
no cruzamento da magia com
o positivismo. E _um__lugar
enfeiticado:  s6 a  teoria
consequiria_romper o _feitico.
(Grifo  nosso); (GAGNEBIN,
1993, pag. 8-10).

Benjamin rebateu a carta de forma
igualmente dura. Defendeu a “representacao
deslumbrada da facticidade” como “a atitude
autenticamente filolégica”.  Benjamin  ndo
respondeu a principal objecdo de Adorno, a
auséncia de dialética e de uma mediacao
totalizante. Adorno venceu aquela discussao.
Quanto a Benjamin, ndo teve a sorte louca de
usufruir, ainda em vida, do reconhecimento
académico da maior parte de seus pares. Faleceu
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logo depois, em 1940°.

Assim como a contemporanea Ecole des
Annales de Lucien Febvre e Marc Bloch, Benjamin
fol critico acido do historicismo positivista do
século XIX, e do modelo de escrita da Historia
que privilegiava os documentos criados pelo
aparato do Estado. Essencialmente, ele negou as
possibilidades de uma Histéria segundo a
concepgao historicista-positivista, representada
pela célebre frase de Ranke - a tarefa do
historiador seria, simplesmente, apresentar o
passado “tal como ele propriamente foi". Foi
também um critico contundente e bem
fundamentado da interpretacdo da histéria como
progresso, a esséncia do “marxismo evolucionista
vulgar” (Apud: LOWY, 2005, pag. 23) e, ainda, da
ideia da neutralidade cientifica.

Segundo  Benjamin, o  historiador
pretensamente neutro, que tem por objetivo os
fatos ‘“reais”, em verdade estaria apenas

confirmando a visdo dos vencedores. Sua
proposta é a de tecer uma narrativa histérica
inspirada na cronica cotidiana, que busca
valorizar os pequenos e 0s vencidos.

Assim, e ainda que muitas daquelas ideias
estivessem sendo efetivadas paralelamente pelos
franceses dos Annales, Benjamin estava além de
seu tempo. Para contemporaneos como Adorno,
sobretudo seus colegas estruturalistas da Escola

amigo — mas sempre com ressalvas:

A meu ver, o que define o
significado de Benjamin para
minha  propria  existéncia
intelectual é evidente: a
esséncia de seu pensamento
enquanto pensamento
filosofico. Jamais pude encarar
sua obra a partir de outra
perspectiva (..). Certamente
estou consciente da distancia
entre seus escritos e toda a

concepcao  tradicional da
filosofia...(Apud.  LOWY, 2005,
pag. 13).

Curiosamente, os principais pontos do
pensamento de Benjamin ficariam adormecidos
por quase trés décadas. Benjamin sé seria
redescoberto, comecado a ser analisado e
compreendido a partir de Maio de 1968, na

Franca. Na sequéncia, em 1972, sua obra
completa  foit  publicada em  alemao.
Curiosamente, fol no Brasil que Benjamin

encontrou maior ressonancia, com a ascensao de
novas escolas e abordagens histéricas,
especialmente entre os adeptos da Teologia da
Libertacdo’.

de Frankfurt las idei s Ironicamente, e para desgosto dos
€ rran ur,aqui as ldetas sQavalm fcc?tr_no Magdla, 3deptos de Adorno e dos marxistas em geral,
como pensamento nao ractonat Teco a Ser gy coletinea de ensaios de Benjamin
exorcizado, factualidade” deslumbrada da

publicados na Alemanha com o titulo original
Auswahl in drei banden ("Selecaco em trés
bandas”, ou “Selecdo em trés volumes”, em

realidade. Em carta a Hannah Arendt, apds a
morte de Benjamin, Adorno tenta homenagear o

2 A versdo mais difundida sobre sua morte é a de que teria cometido suicidio (1892-1940). Benjamin estava no grupo de
judeus que tentava fugir da Franca ocupada pelos nazistas para a Espanha. Quando chegaram aos Pireneus, o grupo fot
impedido de prosseguir pela policia do ditador Francisco Franco. Temendo ser entregue a Gestapo, Benjamin teria co-
metido suicidio na madrugada de 26 para 27/09/1940. O incidente teria chamado a atengdo das autoridades locais, que
terminaram por permitir a passagem do grupo, que conseguiu, ao final, chegar a Portugal.

? Registramos que, no Brasil, Benjamin encontrou grande ressonancia por conta da Teologia da Libertacdo, a partir dos
estudos do socidlogo franco-brasileiro Michael Loéwy, na década de 1980. Ele é amigo do teélogo Leonardo Boff. Foi a
partir desse contato intelectual entre os dois, Lowy e Boff, que Benjamin passou a ser cultuado no pals, inicialmente en-
tre os adeptos da Teologia da Liberacédo; depois, nas academias da América Latina. Destaco também, para a difusdo da
obra benjaminiana no Brasil, os trabalhos da suica Jean-Marie Gagnebin, professora de Filosofia da Unicamp e da PUC-
Sao Paulo. Destaque-se que Gagnebin é autora de seis livros sobre Benjamin e coautora da traducdo das teses de Benja-
min “Sobre o Conceito de Historia”, em parceria com o professor de Filosofia, Marcos Lutz Muller, também da Unicamp.
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traducao livre), recebeu na edicao brasileira o
titulo de Walter Benjamin — Obras Escolhidas Vol
I: Magia e técnica, arte e politica (BENJAMIN,
1994).

Cronica, alegorias e rituais magonicos

Homem a frente de seu tempo, Benjamin
deixou alguns legados relevantes. Um deles foi
resgatar a tecitura poética na narrativa historica,
como se fosse uma crénica. Em suas teses “Sobre
o Conceito de Historia”, Tese 3, Benjamin
defende a relevancia do cronista do cotidiano
como o narrador da Historia:

@) cronista narra (o
acontecimentos, sem distinguir
entre _os grandes e os
pequenos, leva em conta a
verdade de que nada do que
um dia aconteceu pode ser
considerado perdido para a
histéria. Sem duvida, somente
a humanidade redimida podera
apropriar-se totalmente do seu
passado. Isso quer dizer:
somente para a humanidade
redimida o passado € citavel,

em cada um dos seus
momentos. Cada momento
vivido transforma-se numa

citation a l'ordre du jour — e
esse dia é justamente o juizo
final". (Grifo Nosso);
(BENJAMIN, 1994, pag 223)

O cronista de Benjamin é o historiador dos
fragmentos, narrador de uma historia que busca
registrar também os detalhes, por mais
insignificante que possa parecer. Benjamin
defendia um modelo de Historia que ele batizou
de "“integral” (BENJAMIN, 2009): “Uma historia
que ndo exclui detalhe algum, acontecimento
algum, mesmo que seja insignificante, e para a

qual nada esta perdido” (L6WY, 2005, pag. 54).
Assim, escolheu o cronista porque ele representa
a historia “integral” que ele afirma ser seu
desejo”.

E nesse ponto que, apesar dos
historiadores macons se renderem a cartilha do
historicismo  positivista, deve-se levar em
consideracdo que, mesmo seguindo a risca a
objetividade de tal método, o fundamento
cronista da historicidade benjaminiana é o que
tem, de certa forma, salvo a histdéria maconica
brasileira. Como exemplo, tem-se a versao
maconica da Independéncia brasileira, tendo por
apices personagens como Gongalves Lédo,
reunioes maconicas pré-independéncia,
proclamacdo magonica em teatro paulistano, e
tantos outros detalhes que recebem destaque
nos registros magonicos, sem qualquer pretensa
neutralidade positivista e, principalmente,
totalmente ignorados nos livros de histéria
convenclonais.

Essa narrativa histérica poética e
fragmentada, preconizada por Benjamin, pode
também ser facilmente compreendida nos rituais
maconicos anglosaxonicos, mais especificamente
no Rito de York, que, apesar de mais antigo,
parece seguir o raciocinio benjaminiano ao
narrar fatos histéricos de forma poética e ousar
fugir da ordem cronolégica em prol da reflexdao
filosofica.

Para se ter uma melhor visualizacao de tal
afirmativa, apresentamos o quadro comparativo
a seguir, em que se pode ver a evolugao
narrativa da  construcdo, destruicao e
reconstru¢ao do Templo de Salomao, tanto na
trama macgonica yorkiana como na ordem
cronolégica apresentada nas tradi¢bes judaico-
cristds. A narrativa parte do grau de
Companheiro Macom, e ndo do de Aprendiz
visto a meng¢ao ao Templo de Salomao comecar
no segundo grau e ndo no primeiro.

* Léwy esclarece que Benjamin utiliza a expressdo “histéria integral” tanto com o objetivo de reconstruir o detalhe,
guanto o pequeno, o perdedor. Usa essa expressao no sentido de redencdo, dentro do contexto do messianismo politi-
co e do sonho como porta de passagem para a redencao. Lowy, id., ib.

C&M | Brasilia, Vol. 2, n.1, p. 21-36, jan/jun, 2014.
24



STUDART, H.; ISMAIL, K. O ENCONTRO DE HIRAM ABIFF COM BENJAMIN NA CASA DE RICOEUR

Quadro 1. Comparativo entre trama yorkiana e ordem
cronoldgica

Mais que um fenomenodlogo, ele é um
hermeneuta, cujo objetivo é

ORDEM DA TRAMA

ORDEM CRONOLOGICA

reinterpretar o homem. Para Ricceur,

a hermenéutica é a teoria das

operagbes da compreensao em sua

relacio com a interpretacdo de

textos. A partir dela, compreende o

tempo, a acdao e a identidade

humanas, incluindo a ética e a justica.

O tempo, argumenta, ndo tem funcao

propria, a ndo ser o de indicar a

organizacao da narrativa por meio de
seus indicios, tais como os modos de

2 Companheiro Magom 2 Companheiro Magom

3 Mestre Magom 4 Mestre de Marca

4 Mestre de Marca 9 Mestre Escolhido

5 Past Master 8.1 Mestre Real - 1a. Parte
6 Mui Excelente Mestre 3 Mestre Magom

7 Macom do Real Arco 8.2 Mestre Real - 2a. Parte
8.1 Mestre Real - 1a. Parte 6 Mui Excelente Mestre
8.2 Mestre Real - 2a. Parte 5 Past Master

9 Mestre Escolhido 10 Super Excelente Mestre
10 Super Excelente Mestre 7 Macom do Real Arco

tempos verbais. O tempo para

Fonte: elaborado pelos autores.

O filésofo francés Paul Ricceur, por sua
vez, nos apresenta uma obra igualmente aguda
de ressignificados, valores e conceitos, sobretudo
em seus estudos sobre a narrativa historica. Para
os adeptos das Ciéncias Pds-Modernas e da
Historia Cultural, Ricoeur é considerado um dos
mais relevantes pensadores do Século XX, autor
de uma obra monumental, profunda e
consistente, que busca valorizar o ser humano
em sua dimensdo simbolica’. Contudo, como
Benjamin, Ricoeur estava a frente do seu tempo.
Era tdo combatido (ou desprezado) por seus
colegas da Academia, em um tempo de total
hegemonia daquele pensamento que Benjamin
ja bhavia definido por marxismo evolucionista
vulgar, que chegou a ser exilado em um campus
da Universidade de Sorbonne no interior da
Franca, acusado de ser de “direita”. Em um
episédio  constrangedor, o filésofo Louis
Althusser, principal representante do
estruturalismo francés, chegou a trocar de
calcada, diante dos alunos e professores de
Sorbonne, para nao ter o desprazer cruzar com o
colega. Contudo, ao contrario de Benjamin,
Ricoeur teve a sorte louca de poder usufruir do
reconhecimento ao final da vida, especialmente
apo6s a queda do Muro de Berlim.

Ricceur, enfim, € uma construcado
humana.

Assim como o piloneiro Benjamin, um dos
aspectos marcantes de Ricceur vem do fato de
ter buscado, sem preconceitos aparentes, auxilio
onde outros filésofos se recusaram a ir. Vai atras
de fontes pré-filosoficas, como o simbolo e o
mito. Vai atrds de rastros do humano, dos
vestigios, daquilo que ele mesmo define como
“fala balbuciante”. Para ele, os simbolos humanos
poéticos e sacros sdo fontes de inspiragdo.
Ricoeur apresenta o conceito do “traco”, segundo
o qual ndo ha representagdo memorial sem
tracos.

A palavra, do latim tractus, refere-se a
pegadas, a uma sequéncia de impressdes
deixadas pela passagem de um animal, o que
permitia funcionar como testemunho e indicio.
Quando o autor utiliza o termo “traco”, usa-o
como uma conotacao alargada, como qualquer
vestigio humano, voluntario ou involuntario,
material ou imaterial. O “traco” tanto pode estar
inscrito na mente, como deixado em seu exterior,
como meta-memoria, como representacdo de
seu tempo, inscrita em um rito coletivo, ou em
um monumento. Desse modo, entendo os
documentos historicos como tracos, vestigios de
um tempo em outro tempo. Da mesma forma,
todo monumento é trago do passado cujo

> Dentre suas obras, destacam-se: Filosofia da Vontade; O Homem Falivel, A Simbélica do Mal e A Metéafora Viva, Tempo
e Narrativa, de trés tomos e A Memoria, a Historia e o Esquecimento, cujos preceitos vém fundamentando a Justica de

Transicao e as Comissdes da Verdade de todo o mundo.
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objetivo é ressuscitar a memoria, o rito de re-

cordare (de cor, coragdo) e co-memorar.
Comemorar, enfim, é um ato de recordar
(RICOEUR, 2010, pag. 205-207).

Ricceur, como Benjamin, abandona a

concepcao da historia dita “cientifica” para
defender a narrativa poética e ficcionista. Ele
lembra que o holocausto judaico, por exemplo,
estaria muito além da capacidade de ser
representado por um historiador. Portanto, para
esse caso e outros, € preciso buscar apoio na
arte. Segundo Ricoeur, o mural Guernica, de
Picasso, representaria a tragédia da Guerra Civil
Espanhola de forma mais precisa do que
qualquer narrativa histérica seria capaz de fazé-
lo.

Essa ideia de Ricceur é muito prdoxima da
ideia apresentada por Jung, de que o amor de
mae para com seu filho jamais seria
compreendido por palavras ou descrigoes
objetivas, como numeros ou letras. Em vez disso,
podemos, ao invés de escrever sobre tal amor,
apenas apresentar o conhecido simbolo do
coracao. Deste modo, mesmo que parcialmente,
a nogao que teremos a respeito do amor de uma
mae para com seu filho sera muito mais préxima
do que as expressadas por meras palavras (JUNG,
2011).

Corroborando com essa perspectiva da
relevancia simbodlica, temos a definicdo mais
comum de Maconaria como “um belo sistema de
moralidade velado em alegoria e ilustrado por
simbolos” (GUNN, 2008; ZELDIS, 2011). Essa
definicdo é derivada de outra, de autoria de
William Preston (1867, pag. 37), que considera a
Maconaria “um sistema regular de moralidade,
concebido em uma tensdo de interessantes
alegorias, que desdobra suas belezas ao
requerente sincero e trabalhador”.

A grande obra-referéncia de Ricceur é
"Tempo e Narrativa’, monumental compéndio,
de trés grossos  volumes,  publicados
originalmente entre 1983 e 1985, em Franca.
Nessa obra, simbolicamente, ele ndo comeca
com Aristoteles, de quem sé val tratar no
segundo capitulo. Mas inicia com Santo

Agostinho e suas Confissées, onde o tedlogo sé
trata Deus por “tu”, na segunda pessoa do
singular, com impressionante intimidade,
portanto. Ricoeur aproveita a deixa para tratar da
questao da sinceridade nas obras historicas, até
chegar a principal hipdtese da obra: historia seria
ficticia ou ficcao seria histoérica?

Assim, lembra que a palavra “Histéria”
sempre comportou dois significados. O primeiro
é o de "acontecer”. O outro é o de "narrar”. Outro
ponto peculiar € a redefinicdo do lugar das
narrativas de ficcdo. Para o autor, a identidade
narrativa aparece num contexto bem mais amplo.
Assim, ele busca a narrativa de ficcdo que a
Filosofia relegou para valorizar, tao somente,
conceitos. Ricoeur propde a leitura filosédfica das
narrativas de ficcdo e da, as mesmas, valor
heuristico.

Aponta o ato de leitura como um
momento interpretativo caracterizador tanto das
narrativas histéricas quanto da ficcdo. Assim, a
ficcdo assemelha-se a histéria por lidar com
acontecimentos irreais como se fossem fatos
passados, isso por meio da voz narrativa. Tanto
quanto a histéria assemelha-se a ficcdo por
relatar acontecimentos reais, criados pela
narrativa.

Ricceur, entao, propde rever a concepgao
do que sejam “verdade” e “realidade” para poder
ver o que esta por tras das narrativas ficcionais.
Assim, as narrativas passariam a oferecer
possibilidades de experiéncias do tempo, que
nao resistem a linearidade. Ricoeur defende a
ideia de que o entrecruzamento da narrativa
historica com a ficgdo configura nossa propria
experiéncia, ou seja, constitui nossa prépria
“identidade narrativa”, que tem uma dimensao
gue nao é estritamente veraz, mas a dimensao de
elementos ficticios e de construcao poética.
Historia e literatura se aproximam, pois ambas
emergem da memoria e trabalham com a
narrativa. Mas o pensador faz uma distincao
entre os dois campos. “A ficcdo é quase historica,
tanto quanto a historia € quase ficticia. (..) O
grande historiador é aquele que consegue tornar
aceitavel uma nova maneira de seguir a
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histria” (RICOEUR, 2010, pag. 222).

O imaginario representa, para Ricceur, o
ponto fundamental para a construcdo da
Historia. Histéria e ficcdo, ambas matrizes de
pensamento, recorrem as media¢des imaginarias
na refiguracdo do tempo, o que justifica, por
exemplo, os empréstimos tomados da literatura
pela historia. Para ele, é a mimesis que efetua a
ligacdo entre a Etica (rea) e a Poética
(imaginario). O tecer da intriga projeta um
mundo. E pergunta: “Se perdermos a inteligéncia
narrativa, essa capacidade de articular presente,
passado e futuro, ndo perderiamos nossa
capacidade de projetar?” (RICOEUR, 2010, pag.
232).

Em um dos capitulos de Tempo e
Narrativa, "Em Defesa da Narrativa”, Ricoeur trata,
essencialmente, da aproximacdo entre a histéria
e a narrativa. Segundo ele, isso nasceu da
conjuncao de dois movimentos do pensamento.
Primeiro, o enfraquecimento do modelo
nomolégico®. Em  paralelo, houve uma
reavaliacdo da narrativa e de suas fontes de
inteligibilidade.

Para os defensores do modelo cientifico
nomologico, a narrativa era um modo de
articulagdo elementar e pobre demais para
pretender explicar. Para eles, a narrativa s6 tem
um carater episddico e ndo tem carater
configurante. E por isso que, entre histéria e
narrativa, viam uma ruptura epistemoldgica.
Ricoeur, por sua vez, destacou-se como um
critico das tendéncias positivistas, tendo
enfatizado que os modelos explicativos das
ciéncias naturais sao insuficientes nas ciéncias
humanas.

Em sua argumentacao em defesa na
narrativa, Ricceur busca explicar, afinal, “como se

escreve a historia"? Ele val entao buscar em Paul
Veyne uma proposta de método de escrita da
historia, espécie de meio-termo, 0
entrecruzamento da narrativa historica e da
ficcao literaria que, na visao de Ricceur, constitui
nossa “identidade narrativa”. Segundo Veyne,
lembra Ricceur, a historia ndo tem método, mas
haveria, sim, uma histéria critica, outra topica.

Nao seria esse o cerne da narrativa
maconica em muito de seus ritos? Em que
personagens da histéria biblica, como Salomao,
Hiram Abiff, Adonhiram e Johaben sobrevivem
em lendas magoOnicas, repletas de ensinamentos
moralis?

Ele busca entdo aproximar as duas
historias, admitindo, de um lado, que a nogdo de
intriga ndo esta ligada a historia factual, mas que
ha intriga igualmente na histéria estrutural. Entéo
propde ao historiador que rebaixe a pretensao
explicativa, e eleve a capacidade narrativa.
Apesar de uma boa narrativa, muitas vezes, ser
explicativa. A forca do pensamento de Veyne,
segundo Ricceur, é ter conduzido até esse ponto
critico a ideia de que a histéria é s6 construcao e
compreensao de intrigas.

A construcdo da intriga é uma das
propostas relevantes do pensamento de Ricceur:
para ele, o papel mais importante do historiador
é conseguir construir uma boa trama. Afinal, a
documentacao e as fontes orais estao disponiveis
para todos. Mas cada historiador entrelaca os
fatos historicos de acordo com sua visao singular
dos acontecimentos, construindo cada qual uma
intriga diferente. Ainda de acordo com Riceeur,
explicar, para um historiador, é defender suas
conclusdes contra um adversario que invocaria
outr;) conjunto de fatores para sustentar sua
tese’.

® Nomoldgico vem da palavra grega nomos, Lei. O método (modelo) dedutivo-nomoldgico é uma visdo formalizada da
explicacdo cientifica em linguagem natural. Caracteriza as explicagdes cientificas primariamente como argumentos
dedutivos com, ao menos, uma lei natural entre as premissas. O método é conhecido por muitos nomes, incluindo

nou

"método da lei de cobertura",

modelo Hempel-Oppenheim" e "modelo Popper-Hempel". Esse método foi inicialmente

formalizado por Carl Hempel e Paul Oppenheim em artigo de 1948. Depois, Karl Popper teceu um esboco disso em

1959.

’ Nesse ponto, Ricceur segue a mesma linha de pensamento de Benjamin, e que levou Adorno a acusa-lo de
“representacdo deslumbrada da facticidade”, de “cruzamento da magia com o positivismo”.
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O historiador, aqui, segue mais a logica da
escolha pratica do que a suposta deducao
cientifica. Uma descricdto completa de um
acontecimento deveria, entdo, registrar tudo o
que aconteceu, na ordem em que aconteceu.
Mas quem poderia fazé-lo? S6 um “Cronista
Ideal” poderia ser a testemunha absolutamente
flel e certa desse passado inteiramente
determinado. Em relacdo a esse ideal de
descricdo completa e definida, ainda segundo
Ricceur, a tarefa do historiador seria somente
eliminar frases falsas, reestabelecer a ordem
perturbada das frases verdadeiras e acrescentar o
que faltasse ao testemunho.

Explicar e descrever — no
sentido da frase narrativa — sao
tidos muito tempo como
indiscerniveis. (...) Uma lista de
fatos sem ligacdes entre si ndao
€ uma narrativa (critica a
histéria positivista). E por isso,
também, que descrever e
explicar ndo se distinguem. Ou,
segundo a forte expressao de
Danto, ‘a histéria é de uma so
peca’. O que se pode distinguir
€ a narrativa e as provas
materiais que a justifica: uma
narrativa ndo se reduz a um
sumario de seu proprio aparato
critico. Mas a distincdo entre
narratva e seu  suporte
conceitual ou documental ndo
consiste em distinguir dois
niveis de composicdo. Explicar

porque alguma coisa
aconteceu e descrever o que
aconteceu coincidem

(RICOEUR, 1994, pag. 248).

Nao restam duvidas de que todo trabalho
historiografico finda em um texto, a escrita da
Histéria. A escrita também € um produto do
conjunto de representacdes e de valores de seu
proprio tempo. Para Ricceur, assim como para
Benjamin, cabe ao historiador descrever e
interpretar os fatos. Assim, descrevendo e

interpretando, ele constréi a narrativa, a intriga
historica. A reflexdo € do pensador lusitano
Fernando Catroga, intérprete de Ricoeur e autor
de obra sobre a histéria da magonaria: “Daqui
deriva o grande e incontornavel paradoxo da
escrita da historia: se ela pretende narrar ‘tal
como aconteceu, so podera fazer na linguagem
do tempo de quem interroga os restos signicos
do que passou” (CATROGA, 2009, pag. 128).

Estas consideracdes, enfim, levaram a
arena movimentos de revisao ou de ruptura com
os modelos e os paradigmas “cientificos”, que
tém se posicionado sob o lema do regresso da
narrativa, ou do sujeito, ou do regresso da
propria historiografia ao seu antigo estatuto de
um saber que, afinal, estara mais proximo da
literatura do que dos paradigmas de qualquer
ciéncia. Nesse ponto, destaco a necessidade de
abrir didlogo com as contribuicbes de Walter
Benjamin, Paul Veyne, Hayden White e Paul
Ricoceur. Mais uma vez, Catroga com a palavra:

Hoje, os historiadores ja ndo
podem pensar que a sua escrita
€ um mero veiculo extrinseco a
verdade descritiva: como em
todos os dominios, o
pensamento sobre o passado é
uma linguagem e historiar é
‘contar uma  histéria’, é
construir uma ordem narrativa

em que a forma também é
conteddo (CATROGA, 2009,
pag 128).

Em conclusdo, nesse ponto o pensamento
de Ricceur se aproxima ao de Benjamin, para
guem "o cronista é o narrador da Historia”.

O conceito de memoéria em Benjamin

Da mesma forma que as propostas de
Benjamin para a narrativa histérica s6 podem ser
compreendidas dentro de suas criticas a
perspectiva evolucionista e totalizante da
Historia, que s6 costuma ter olhares para os
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herdis e vencedores, em prejuizo dos anénimos.
Igual ressalva se faz quanto ao conceito
benjaminiano de memoria. Em outras palavras, o
conceito de memobria (mimesis) presente no
pensamento de Benjamin guarda uma relagao

igualmente intrinseca com sua rejeicdo as
dialéticas evolucionistas.
Aqui retomamos 0s  personagens

amplamente explorados nos ritos macgonicos,
como Hiram Abiff, Adonhiram e Johaben,
praticamente anOnimos na narrativa judaico-
crista e que ganham destaque nas narrativas
maconicas.

Ora, o tempo evolucionista é continuo,
linear. Esse modo, as analises histéricas se
direcitonam do ontem para o hoje. A Histéria
Universal da Humanidade costuma ser contada
da Pré-Historia para a Antiguidade Classica e,
dai, atravessa uma antitese — a Idade Média, o
tempo das “trevas” — para logo voltar a “evoluir”
até a chegada da Civilizagdo Ocidental iluminista
e libertaria, a sintese hegeliana.

No caso do “marxismo evolucionista
vulgar”, segundo as palavras de Benjamin, ainda
mira uma inexoravel “evolucdo” no devir, pois
havera um tempo, num futuro ainda nao
avistado, mas sempre esperado, no qual a
humanidade evoluira tanto que atingira o tao
sonhado igualitarismo, a sociedade sem classes.
Além da "evolucao” ideologica, essa historia
também é eurocéntrica, pois sempre comeca na
barbarie do Oriente e vem “evoluindo” em
direcdo ao Ocidente.

Essa visdo da histéria do progresso
comecou a ser substituida no inicio do Século XX
pela histéria como catastrofe, decorréncia do
colapso da razdo. Foi quando emergiu na
Alemanha um grupo de pensadores
influenciados por Nietzsche, que passou a

substituir a histéria totalizante por algo novo,
relacitonado a “desformalizacao” do tempo
continuo.

Destacamos quatro deles, por terem as
respectivas obras dialogando entre si: Ernest
Bloch (1885-1977), autor de E£spirito da Utopia e
O Principio Esperanga, Franz Rosenzweig (1886-
1929), autor de £strela da Redengdo, Walter
Benjamin (1892-1940), autor de Passagens e das
teses "Sobre o Conceito de Historia”; e Gershom
Scholem (1897-1982), autor de Zohar - O Livro
do Esplendor e de uma vasta hora sobre
judaismo. Eram todos filésofos, misticos e
profundamente influenciados pelas tradi¢es
judaicas®. Também se engajaram no movimento
sionista — exceto Benjamin. Rosenzweig e Bloch
influenciaram na fundamentacéo do pensamento
de Benjamin. Scholem, por sua vez, era seu
amigo e correspondente”.

Rosenzweig foi o primeiro a colocar-se em
campo oposto a Hegel. Buscou desconstruir o
historicismo, a histéria como continuidade do
progresso, a linearidade do tempo, a causalidade
historica. Nietzsche ja fazia criticas ao progresso
e a histéria totalizante, a qual detratrou por
“antiquaria”, mas nao conseguiu elaborar de
forma clara um conceito que superasse Hegel.
Rosenzweig, sim. Ele tinha uma perspectiva da
Histéria metafisica, apresentando o homem
dentro da moralidade. Ele entdo propbe uma
série de categorias semelhantes as da teologia,
criando uma nova categoria do tempo, o
“instante messianico”, o “instante trampolim” --
de salto, da descontinuidade, do corte da histéria
(CANTINHO, 2011, pag. 98 e 99).

Depois veio Ernest Bloch, um marxista,
também com criticas a histéria como progresso.
Para ele, histéria como progresso falsificava a
realidade, pois era racional. E das ruinas da razado

® Observa Leandro Konder (1992): “Benjamim precisou da teologia porque constatou que a visdo da histéria trazida, in-
clusive pelos materialistas historicos, era uma visdo que escamoteava o carater problematico da histéria que se manifes-

ta nas imagens dialéticas”.

? Estudiosos da obra benjaminiana, como Michael Léwy, destacam a influéncia de Rosenzweig e o diadlogo com Bloch no
pensamento de Benjamin. Scholem, por sua vez, foi amigo e correspondente de Benjamin, como também de Hannah
Arendt. Em obra recente, Pierre Bouretz (2011) inclui a relevancia de outros pensadores judeus, como Hermann Cohen
(1842- 1918), Martin Buber (1878- 1965) e Emmanuel Levinas (1906-1995).
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histérica, na ideia da faléncia do progresso, Bloch
propde a utopia como categoria historica. A
utopia revolucionaria em Bloch é messianica,
mas nao religiosa. Nao desanda em teologia,
mas tenta dialogar com o materialismo historico.
Quando Benjamin leu £spirito da Utopia, ficou
impressionado.  Fascinou-o  descobrir  as
categorias messianica e utopica na histéria;
depois, critica-la-ia por suposta resignagdao com
os principios revolucionarios do marxismo. Trés
décadas mais tarde, em O Principio Esperanga,
Bloch procurou corrigir seu proprio utopismo
resignado da juventude acrescentam uma nova
categoria historica, a esperanca — esta sim,
ancorada na acao politica. Em suas derradeiras
obras, Hannah Arendt faria consideracdes criticas
ao suposto determinismo evolucionista Bloch™.

O interesse de Benjamin por historia
aparece muito cedo, em 1914, no texto Vida de
Estudante (Apudt CANTINHO, 2011, pag. 104).
Quando ele vai fazer a tese de doutorado,
abandona de vez o tema do messianismo como
tarefa infinita da Historia e passa a pensar numa
redencdao politica a partir do materialismo
dialético. Como dito, Rosenzweig e o jovem
Bloch falam em redencao no futuro messianico,

e o marxismo. N&o se trata de
uma combinacdo ou ‘sintese’
eclética dessas trés
perspectivas (aparentemente)
incompativeis, mas da
invencdo, a partir destas, de
uma nova concepgao,
profundamente original (LOWY,
2005, pag. 17).

Assim, Benjamin veio a propor uma nova
categoria no campo da Histéria, a temporalidade
messianica. Ele partiu do instante messianico
proposto por Rosenzweig, a desformalizagdo do
tempo, no qual o tempo linear e continuo sera
desconstruido. Benjamin diz que a tarefa do
historiador seria dar forma ao reino messianico.
A esta altura, j4 ndo estava influenciado mais
pela metafisica judaica, mas por Nietzsche em
suas criticas a Historia totalizante.

Benjamin encontrou na obra de Marcel
Proust, de quem fol tradutor e leitor obcecado,
os fundamentos da compreensado do conceito de
mimesis (memoria). Benjamin observou que
Proust, em sua busca pelo tempo perdido®’, ndo
se propOs a simplesmente revelar suas memorias,

nem o acontecido tal qual teria ocorrido. Mas sua
proposta foi a de buscar analogias e
semelhancas entre o passado e o presente,
relembrar os acontecimentos e subtrai-los as
contingéncias _do tempo em uma metafora.
Concluiu Benjamin, no ensaio “A Imagem de
Proust™

ou seja, de uma esperanca em um mundo
melhor, mas sem agdo politica. Explica Lowy:

A filosofia de Benjamin se
apoia em trés fontes muito
diferentes: o  Romantismo
alemdo, o messianismo judaico

1% Em conferéncia no inicio da década de 1970, Bloch havia sugerido que o movimento de protesto estudantil ndo esta-
va limitado aos seus objetivos conhecidos, mas abrangeria principios derivados da “lei natural”. Ele disse que, agindo, os
estudantes estavam fazendo uma importante contribuicdo “a historia das revolu¢des e muito provavelmente para a es-
trutura das revolugdes vindouras”. Em Crises da Republica, Arendt respondeu: “O que Bloch chama de ‘lei natural’ é
aquilo que eu me referia quando falei da notavel coloragdo moral do movimento. No entanto eu acrescentaria - e neste
ponto eu ndo concordo com Bloch - que alguma coisa parecida acontece com todos os revolucionarios. Se vocé se atém
a histéria das revolugdes, vera que nunca foram os préprios oprimidos e degradados que mostraram o caminho, mas
aqueles que ndo eram degradados e oprimidos e ndo podiam suportar que os outros o fossem. Simplesmente eles esta-
vam envergonhados de admitir seus motivos morais — e esta vergonha é bem antiga. (...) Sobre a questdo da ‘revolugado
vindoura’, na qual Ernest Bloch acredita e que eu nao sei se realmente vira, nem que estrutura tera caso venha, eu gos-
taria de dizer o seguinte: H4, é verdade, uma vasta série de fendmenos dos quais se pode imediatamente dizer que per-
tencem, a luz de nossa experiéncia (...) aos pré-requisitos da revolugdo — tais como ameaga de colapso do maquinario
do governo, seu solapamento, a perda da confianca no governo por parte da populacédo, a faléncia dos servicos publi-
cos, e inumeros outros”. Hannah Arendt. Crises da Republica. Op. cit., pag. 176 e 177.

! Marcel Proust. Em Busca do Tempo Perdido, de sete volumes (1913-1927), que Benjamin traduziu para o aleméo.
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O verdadeiro leitor de Proust é
constantemente sacudido por
pequenos sobressaltos. Nessas
metaforas, ele encontra a
manifestacdo  do mesmo
mimetismo que o havia
impressionado  antes, como
forma da luta pela existéncia,
travada pelo autor nas
folhagens da sociedade.

[...]

Pois o acontecido vivido é
finito, ou pelo menos
encerrado na esfera do vivido,
ao passo que o acontecimento
lembrado é sem limites, porque
€ apenas uma chave para tudo
0 que veio antes e depois (...) A
eternidade que Proust nos faz
vislumbrar ndo é a do tempo
infinito, e sim do tempo
entrecruzado. Seu verdadeiro
interesse é consagrado ao fluxo
de tempo sob sua forma mais
real, e por isso mesmo mais
entrecruzada, que se manifesta
com clareza na reminiscéncia
(internamente) e no
envelhecimento (externamente)
(BENJAMIN, 1994, pag. 45).

O pensador, entdo, buscou ampliar a visao
sobre a mimesis. Ele distingue dois momentos
principais da atividade mimética: ndo apenas
reconhecer, mas produzir semelhancgas. Ou seja,
a memoria conserva os tracos gerais do
acontecido, mas a imaginacao modifica e amplia.
Assim, lembrar ndo seria apenas reviver o
passado, reconstitui-lo tal qual ele foi — ou
acredita-se que tenha sido. Mas seria a
reconstrucdo das experiéncias passadas no
tempo presente.

Ha ai um forte apelo moral, ou seja, de
interpretacdo e aplicaggo moral no cotidiano
atual dos ensinamentos ocultos na narrativa
historica, o que coaduna com a definicdo de
Maconaria apresentado anteriormente e, ainda

mais explicitamente, com a definicdo de Coil e
Brown (1961):

A Maconaria é uma ordem
fraternal de homens ligados
por juramento; decorrente da
fraternidade  medieval de
macgons operativos, aderindo a
muitas de suas antigas regras,
leis, costumes e lendas, leais ao
governo civil em que ela existe;

que inculca as Vvirtudes
morais e sociais pela
aplicagao simbolica dos

instrumentos de trabalho dos
pedreiros e por alegorias,
palestras e obrigacdes; cujos
membros sdo obrigados a
respeitar os principios de amor
fraternal, igualdade, ajuda
mutua e assisténcia, sigilo e
confianga; tém modos secretos
de reconhecimento de para
com outro, como macons,
quando viajando pelo mundo,
e se encontram em Lojas, cada
uma governada
autocraticamente  por um
Mestre, assistido por Vigilantes,
onde peticionarios,  apos
investigacao particular em suas
qualificagcbes mentais, morais e
fisicas, sao  formalmente
admitidos na Sociedade em
cerimonias secretas baseadas
em parte em velhas lendas da
Arte Maconica. (Grifo nosso).
(Coil's Masonic Encyclopedia,
COIL & BROWN, 1961, p. 158).

E o préprio Benjamin quem explica:

E importante o historiador
materialista  distinguir, com
maximo rigor, a construcdo de
um estado de coisas historico
daquilo que se costuma
denominar sua “reconstrucao”.
A reconstrucao” através da
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empatia € unidimensional. A

“construcao” pressupde
“destruicao” (BENJAMIN, 2009,
pag. 510).

Com a palavra, Gagnebin:

A originalidade da teoria
benjaminiana estd em supor
uma historia da capacidade
mimética. Em outras palavras,
as semelhancas nao existem
em si, imutaveis e eternas, mas

sdo descobertas e
inventariadas pelo
conhecimento humano de

maneira diferente, de acordo
com as épocas. (...) A sua tese
principal é que a capacidade
mimética humana nao
desapareceu em proveito de
uma maneira de pensar
abstrata e racional, mas se
refugiou e se concentrou na
linguagem e na  escrita
(GAGNEBIN, 1993, pag. 98).

A partir dessa premissa, ele, entdo, propos
reconstruir a memoédria como meio de nos
relacionarmos com o passado. Um dos pontos
nevralgicos do pensamento benjaminiano esta
justamente em sua visdo teorica original de
conceitos como narrativa e mimesis. A memédria
pode servir como relevante fonte da narrativa
histdrica. E preciso, contudo, tomar cuidado em
nao confundir memédria com Histéria. Para
Benjamin, o registro da memoéria é mais aberto,
aceita os testemunhos e as imagens (e nao so a
escrita burocratica), aceita inclusive a visdo dos
vencidos.

O golpe de mestre de Benjamim foi
retomar de Aristoteles a questéao da
rememoracao. Ou seja, a memoria como
processo seletivo de rememoracdo. E essa a
categoria “magica” com a qual conseguimos nos
libertar do tempo linear e dar um salto para o
tempo. Rememorar é buscar a experiéncia pelas

correspondéncias, ndo pela exatidao.

Mestre Benjamin fol ainda mais longe em
suas observacbes sobre mimesis. Ele propos
utilizar outra instancia do tempo, a pensar na
historia a partir do tempo-do-agora. E no agora,
procurar o tempo-do-outrora. Para ele, o outrora
é um momento do passado, mas ndo € passado.
O agora remete para este instante, mas sem a
homogeneidade do presente. Quanto ao futuro,
ora, para Benjamin, ele existe apenas como uma
possibilidade, jamais como uma “inevitabilidade
cientifica”, como o futuro das Filosofias da
Historia. Enfim, a histéria de Benjamin nao é
linear, causal, como nas Filosofias da Historia,
mas um tempo saturado de agoras.

Para fazer a ligacdo entre o tempo-do-
agora com o tempo-do-outrora, Benjamin
propde o conceito do “lampejo” - ou
“relampejo”, como o termo vem sendo usado nas
tradugdes brasileiras. O relampejo tem a ver com
momento que a dimensdao do tempo se rompe.
O instante do salto. Relampejo leva a imagem
dialética que faz desintegrar ideia da
continuidade, da linearidade e da causalidade.

Benjamin valoriza um sonho como um
espaco que lhe permite ascender as
reminiscéncias e, portanto, ao outrora.
Reminiscéncias sao as recordacbes, como as
lembrangas de Proust em sua busca pelo tempo
perdido. Relampejos, por sua vez, sdo as imagens
dialéticas. De acordo com Benjamin, “nos
dominios de que tratamos aqui, o conhecimento
existe apenas como relampejos. O texto é o
trovdo que segue ressoando por muito

tempo” (BENJAMIN, 2009, pag. 449).

Assim, de acordo com sua proposta,
temos que olhar para o passado a partir do
agora. E o agora que vai olhar para o outrora,
como também para o futuro. E o tempo no qual
o historiador encontra-se vivendo e buscando os
sentidos da Historia. E é nesse tempo saturado
de agoras que surge o relampejo, a passagem
“magica” para o mundo dos sonhos. " O presente
determina no objeto do passado o ponto onde
divergem sua historia anterior e sua historia
posterior, a fim de circunscrever seu nucleo” —
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explica Benjamin (209, pag. 518).

Por essa razdo, ao reconstruir 0s
acontecimentos do passado, constroi-se o
presente. E os rastros do passado no presente
podem influir na construcao do futuro. Em outras
palavras, a Histéria se preocupa com as
mudangas, com as temporalidades. E a memoria
¢ fundamentalmente uma reconstrucdao, o
entrelagamento dessas trés temporalidades de
forma descontinua, de acordo com a proposta de
Benjamin. E essa descontinuidade temporal € a
memoria.

Para o pensador, como a histéria ndo é
continua, linear, sequencial, também ¢é
esquecimento. Proust ja havia mostrado a
Benjamin que a memoria é sempre seletiva na
construgdo do passado, e que é também a partir
do esquecimento — tema este que ja havia sido
abordado por Nietzsche — que os fatos abrigados
pela memoéria sdo reconstruidos. A memoria, por
sua vez, € reconstruida tanto através do lembrar,
como do esquecer.

Vale ressaltar mais uma vez que a Histéria
em Benjamin é também politica, pois busca

restaurar a justica. Assim, o rememorar de
Benjamin significa também rememorar 0s
vencidos, salva-los do esquecimento. Em

Benjamin, rememoracao é sempre uma porta de
acesso a experiéncia auténtica, que para ele vem
sempre da tradicao, da narrativa oral. Na Tese 6
“Sobre o conceito de Historia”, Benjamin fala do
momento da rememoracado. Trata-se de um dos
trechos mais conhecidos do pensador:

Articular  historicamente o
passado nao significa conhecé-
lo ‘como ele de fato fol.
Significa apropriar-se de uma
reminiscéncia, tal como ela
relampeja no momento de um
perigo. Cabe ao materialismo
historico fixar uma imagem do

passado, como ela se
apresenta, no momento do
perigo, ao sujeito historico,

sem que ele tenha consciéncia
disso. O perigo ameaga tanto a
existéncia da tradicdo como os
que a recebem. Para ambos, o
perigo é o mesmo: entregar-se
as classes dominantes, como
seu instrumento (BENJAMIN,
1994, pag. 224).

Em outras palavras, para Benjamin, o
perigo ameaca tanto a tradicdo quanto o faz a
histéria que sé conta o lado dos vencedores, das
classes dominantes. A Unica forma de recuperar a
tradicdo é contar a historia dos vencidos. Assim,
nem os mortos estardo seguros se O Inimigo
vencer — porque nao serao rememorados. Esse é
o inimigo que nao tem cessado de vencer. Ja no
ensaio "O Narrador”, ele é claro quando fala da
perda da experiéncia e da transmissdo da
tradicdo dos que vao a guerra e voltam mudos. O
choque quebra a experiéncia.

E  exatamente isso que ocorre na
Maconaria, cujas alegorias giram em torno de um
pedreiro assassinado, de uma palavra perdida, de
um templo destruido, e, em graus de muitos
ritos, de um Grao-Mestre queimado vivo na
fogueira, uma Ordem dizimada, um rei deposto e
cujos olhos sdo arrancados, dentre outros™. E
assim, pela historia de derrotados, anonimos e
dominados, a tradicdo macgdnica persiste as
brumas dos séculos.

A tradigdo judaica guarda um conceito de

memoria singular, expressado pela palavra
zakhor. Significa despertai, rememorai — no
imperativo. Nao se trata da rememoracao

contida em Baudelaire ou em Proust. Mas um
rememorar dentro de um contexto
profundamente politico, uma categoria ética da
tradicao judaica, de lutar contra o esquecimento.
Tarefa tem conotacdo de missdo, de trabalho

2 Um pedreiro assassinado: Hiram Abiff; uma palavra perdida: a senha de Mestre; um templo destruido: o templo de
Saloméao; um Grao-Mestre queimado vivo: Jacques de Molay; uma Ordem dizimada: Ordem dos Templarios; um rei de-
posto e cujos olhos sdo arrancados: Zedequias. Todos esses personagens derrotados ganham destaque na narrativa ma-
¢Onica, similarmente ao conceito de Historia Integral, de Benjamin.
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missionario, da obrigacdo de resgatar as
geragdes passadas através da rememoragao.
Logo na tese 2, “Sobre o Conceito de Histéria”,
Benjamin fala de acordo secreto entre as
geragdes passadas e as geragbes do tempo
presente:

(..) Se assim é, existe um
encontro  secreto, marcado
entre as geragdes precedentes
e a nossa. Alguém na terra esta
a nossa espera. Nesse caso,
como a cada geracao, foi-nos
concedida uma fragil forga
messianica para a qual o
passado dirige um apelo. Esse
apelo ndo pode ser rejeitado
impunemente. O materialista
historico sabe disso
(BENJAMIN, 1994, pag. 223).

Acordo secreto entre geragdes € para
Benjamin obrigacao de rememorar geracoes
passadas para as geracdes do presente. Tem a
ver com ética, obrigacdo de salvar do
esquecimento os que nos antecederam. Tem a
ver com O conceito judaico de zakhor,
rememorar como missdo. Algo muito préximo do
compromisso macgonico de nao modificar os
rituais, preservando-os em sua forma e a salvo
dos ndo escolhidos para guarda-lo, transmitindo-
0S assim como o0s recebeu aos sucessores.
Segundo Benjamin, o historiador é o que tem a
obrigacao disso. Nesse caso, cada macom é um
historiador em potencial das narrativas a que
tem acesso.

Benjamin diz varias vezes em sua obra que
€ preciso preservar a tradicdao. Diz isso, por
exemplo, em carta a Gershon Scholem, de 1938,
no qual comenta que queria retomar a tradicao
pela teologia™. Em sua pendltima tese "Sobre o
conceito de Historia”, a 17, Benjamin defende a
exigéncia de restituir justica para os que ficaram

de fora, os "oprimidos”, segundo suas palavras,
ou seja, 0os pequenos e os vencidos (BENJAMIN,
1994, pag. 321).

Lembrangas dos an6nimos

Para Walter Benjamin, o lutar da historia é
na politica, no campo da revolugao. Estd sempre
a pensar na revolugdo e vé o historiador como
alguém que intervém para salvar os esquecidos,
promover a redencdo. A tarefa do historiador
benjaminiano é cultural, mas também uma acao
politica. E, portanto, uma acdo messianica, o
resgate dos esquecidos, através da reconstrucao
de membérias, por exemplo.

E neste momento que Benjamin apresenta
a proposta da Histéria Integral. Trata-se, em
suma, da lideia da redencdo, a ideia do
historiador buscar despertar e reconstruir
aqueles que foram esquecidos pelas “fissuras da
Histéria”, sempre dentro do materialismo
historico. Mas a Historia Integral € do campo da
linguagem, a da prosa liberta — a do cronista
como narrador da Histéria — que busca a
redencao dos esquecidos.

Benjamin defendia um modelo de Histéria
“integral” tanto para representar o pequeno, o
perdedor, o anbnimo, quanto para reconstituir os
acontecimentos em seus detalhes, mesmo que
parecam  insignificantes.  Assim,  Benjamin
escolheu o cronista porque ele representa a
historia “integral”. No ensaio “O Narrador -
consideracbes sobre a obra de Nikolat
Leskov” (BENJAMIN, 1994, pags. 197 a 221), de
1936, Benjamin apresenta o escritor russo Leskov,
assim como Franz Kafka e Anna Seghers, como
as figuras modernas do cronista-narrador. O
outro legado benjaminiano foi o de buscar
reconstruir a relevancia do tradicional narrador
oral como fonte de pesquisa historica. Em um de
seus trechos mais conhecidos, Benjamin lembra:

3 Em carta a Gershom Scholem, Walter Benjamin comenta o livro Kafka, biografia do escritor (que também era judeu e
alemao nascido em Praga), produzida por outro judeu-alemao, Max Brod. Publicada em: Revista Novos Estudos n°® 35.

Sdo Paulo: Cebrap, 1993, p. 100-103. Disponivel

em meio digitall Acesso em: 17/11/2013. Attp/

novosestudos.uol.com.br/v1/files/uploads/contents/69/20080625 carta_a_gerschom.pdf
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(...) O narrador figura entre os
mestres e os sabios. Ele sabe
dar conselhos: ndo para alguns
casos, como o provérbio, mas
para muitos casos, como o
sabio. Pois pode recorrer ao
acerto de toda uma vida (uma
vida que nao inclui apenas a
propria experiéncia, mas em
grande parte a experiéncia
alheia). (Grifo nosso)

A experiéncia que passa de
pessoa em pessoa é a fonte a
que recorrem  todos  os
narradores. E,  entre as
narrativas escritas, as melhores
sd0 as que menos se
distinguem das historias orais
contadas  pelos  inumeros
narradores andnimos
(BENJAMIN, 1994, pag. 198).

Na Maconaria, em especial nos ritos e
rituais anglosaxonicos, ha um momento especial
em cada narrativa, chamado de "A Exortacao”.
Trata-se de uma intervencdao, um discurso final
com o objetivo de despertar, de reconstruir, de
inculcar na mente dos espectadores a chama do
que realmente importa naquela histéria
imaginaria, ou, melhor dizendo, ndo tdo
imaginaria assim, a ponto das licdes e valores ali
presentes poderem refletir na vida dos
espectadores. E a experiéncia que passa de
pessoa em pessoa, a qual Bejamin se refere, e
que faz com que, no caso macgonico, a luz
maconica possa brilhar sobre outra pessoa, sem
apagar, jamais.

Consideracgoes Finais

O estudo evidencia a Magonaria como
uma escola baseada nas fontes pré-filosoficas,
representacdes, simbolos, lendas e alegorias,
apontadas por Ricoeur como eficazes no
cumprimento da missao de narrar historias de
modo poético e fragmentado — modelo que
complementa a proposta anterior defendida por
Benjamin em seu conceito de Histéria Integral,

dando a historia um papel politico e social de
transmitir ensinamentos morais, objetivo esse
principal da ordem magonica. Assim, cabe aos
rituats macgonicos alcangar consequéncias que
vao além das colunas de seus templos,
impactando as vidas dos magons, de seus
préoximos e da sociedade em que estao inseridos.

Entretanto, se por um lado a Maconaria
narra suas histérias em prol dos esquecidos e
derrotados, por outro os sistemas filosoficos que
predominaram no Ocidente nos ultimos dois
séculos, com suas respectivas dialéticas,
Iluminismo hegeliano, positivismo e marxismo —
aos quais Benjamin tratava por “evolucionismo
vulgar” -- parece sobrepujar as reflexdes sobre
seus ensinamentos, prevalecendo no cotidiano
maconico o mesmo culto ao personalismo e a
mesma desigualdade da sociedade de homens
médios, ganhando esses também seus simbolos
na instituicdo, por meio de paramentos cada dia
mais dourados e distantes do simples avental
branco de pele de cordeiro, e titulos cada vez
mais compridos e pomposos.

Esperamos que cada macom consiga
vencer as barreiras imaginarias dos titulos que os
graus galgados em cada rito e ordem macgdnica
concedem -  mutatis mutandis, mero
evolucionismo vulgar --, promovendo profundas
reflexdes sobre os intimos ensinamentos que
todo ritual oculta, transformando-se, assim, num
legitimo investigador saber, um amante do
autoconhecimento. Enfim, aquilo que o velho
Sécrates definia como um fildésofo no mais puro
sentido do termo.
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