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Resumo

O artigo examina, sob perspectiva historico-filoséfica e socioldgica, a complexa relagdo entre Maco-
naria e politica, desde as guildas e classicos até a historia contemporanea. Problematiza-se a busca
de uma definicao de valores politicos da Magonaria e contextualiza seu surgimento com o apareci-
mento de esferas publicas e a forma de pensar da pds-metafisica como reforcos para neutralizar a
colonizacao de lojas magdnicas por interesses econémicos e politicos.
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Abstract

The article examines, from a historical-philosophical and sociological perspective, the complex
relationship between Freemasonry and politics, from the operative guilds and classical founda-
tions to contemporary history. It problematizes the search for a definition of Freemasonry’s po-
litical values and contextualizes its emergence alongside the rise of public spheres and post-
metaphysical modes of thought, understood as reinforcing frameworks for neutralizing the col-
onization of masonic lodges by economic and political interests.
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Introducao

Em seu célebre discurso, “A objetividade do co-
nhecimento nas ciéncias sociais” (WEBER, 1993), Max
Weber esclareceu sobre as clivagens inerentes a pesqui-
sa cientifica e a politica. Toda ciéncia esta invariavel-
mente permeada de politica, ainda que latente. A ideia,
portanto, de neutralidade do saber cientifico passou a
ser constantemente questionada, uma vez que o conhe-
cimento, particularmente nas ciéncias humanas, a politi-
ca e a ideologia estdo presentes no processo de produ-
¢do do conhecimento.

Nesse ponto, a crenca na neutralidade do saber
cientifico serve apenas para isolar e alienar o uso social
do que é produzido academicamente. Afinal, seria dificil
imaginar um antropdlogo nazista concluindo cientifica-
mente que as ragas, na verdade, sdo uma construcdo
ideologica ou politico-social, de modo que todas as
pessoas sdo de fato iguais, rechagando a hierarquizagédo
dos povos segundo a superioridade cultural.

Notadamente, o sujeito, pesquisador e observa-
dor, esta, mesmo que, timidamente, envolvido com as
conclusdes do seu estudo.

Tendo exatamente esse ponto em mente, pergun-
ta-se, qual substrato politico podemos extrair da Maco-
naria?

A identificacdo de valores politicos autoriza o en-
gajamento de instituigdes magonicas no cenario politico
-social?

Nada como iniciar essa linha ténue entre
“Maconaria & Politica” sem lembrar do marcante posici-
onamento da Grande Loja Unida da Inglaterra acerca de
assuntos politicos: “nem em uma Loja, nem a qualquer
momento em sua qualidade de magom, lhe é permitido
discutir ou promover seus pontos de Vvista sobre ques-
toes teologicas ou politicas” (The Aims and Relations of
the Craft apud Ismail, 2016).

Mas em tempos de polarizagdo politica no Brasil
tais direclonamentos macgonicos parecem ndo ter senti-
do. Nao sdo poucos os inconformados autores que de-
fendem um posiclonamento mais proativo sobre politi-
ca por parte de poténcias magonicas ou até mesmo a
composicao de uma “bancada magdnica” nos parlamen-
tos.

Caso emblematico em nivel mundial de coloniza-
¢ao de espacos magonicos por interesses econOmicos e
politicos foi da loja magonica italiana “P2P" (Propaganda
Due), envolvida em escandalos de corrupcao e infiltra-
mento nas camadas de poder na lItalia, sob pretexto
atrativo de irmandade magdnica, objeto de severas criti-
cas por Norberto Bobbio em “Democracia e Segre-
do” (Editora Unesp, 2015).

Nao bastassem as perseguicoes sofridas pela Ma-
conaria por regimes politicos ou eclesiasticos, ainda
houveram lagrimas por conflitos estabelecidos entre
membros macons em decorréncia de discussdes politi-

cas ou mesmo sobre a auséncia de compreensdo dos
objetivos da instituicdo macgodnica (De Morais; Ismail,
2017).

Percebemos, entdo, a relevancia de refletirmos
sobre o tema, unindo uma abordagem filoséfica, socio-
logica e historica, trazendo ao conhecimento conceitos
como Modernidade, esfera publica e pds-metafisica pa-
ra melhor compreensdo do momento que vivemos.

Ha quem defenda que na origem e sentido origi-
nal da Maconaria existem solidos fundamentos de con-
servadorismo. Outros advogam em prol do progressis-
mo. Quem tem a razao?

A questdo que nos orienta no paper reside em
avaliarmos o pensamento hegemonico que permitiu a
criagdo, nao apenas da Magonaria, como dos ideais
emancipatérios da humanidade, como a democracia e o
Estado constitucional.

Volvendo-nos ao problema principal: quais as re-
lacdes entre Maconaria e Politica segundo os classicos?

Em nenhuma das classicas definicbes sobre Maco-
naria encontramos sua identificacdo com distincbes
contemporaneas de politica.

Em obras antigas extraimos apenas termos como
“solidariedade”, “universalidade” e “meritocracia”, destas
podendo desdobrar-se outros conceitos, como carida-
de, igualdade, fidelidade e obediéncia (Dermott, 2016.
Preston, 2017).

Vale citar expressamente William Preston:

Na loja, nenhuma desavenca é
notada. Influenciada pelo mesmo
principio, uma uniformidade de
opinido, que é util nas necessida-
des e agradavel na vida familiar,
universalmente prevalece, forta-
lece os lacos de amizade e pro-
move o amor e a estima. Os ma-
¢ons sdo irmdos por um laco du-
plo, e, entre eles, como entre ir-
maos, nenhuma distincao indi-
vidual existe, ainda que o méri-
to seja sempre respeitado e a
honra concedida a quem a honra
é merecida. Um rei, na loja, é
lembrado de que, embora uma
coroa possa adornar a cabeca,
ou um cetro, a mao, o sangue
nas veias deriva-se do ancestral
comum da humanidade e néao é
melhor do que aquele menor
dos suditos. [...] Somente a sabe-
doria e a virtude marcam distin-
¢Oes entre os macons. (...)

A macgonaria é uma ciéncia que
ndo estd confinada a nenhum
pais em particular, mas que se
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estende pelo globo terrestre. On-
de quer que florescam as artes,
ela florescera. Além disso, através
do segredo e dos sinais cuidado-
samente preservados na Fraterni-
dade, se torna uma verdadeira
linguagem universal. [..] Como
todas as religides ensinam mora-
lidade, um irméo honesto deixara
suas opinides especulativas para
Deus e para si. Assim, através da
influéncia da maconaria, que é
compativel com a mais sa poli-
tica, as disputas que azedam a
vida e amarguram o espirito
dos homens sdo evitadas, e o
bem comum, objetivo geral, é
buscado zelosamente. Deste
ponto de vista a utilidade do
nosso sistema é suficientemente
6bvio. Os principios universais da
arte unem num laco indissoluvel
de afeto homens das mais opos-
tas tendéncias, dos mais distan-
tes paises e das opinides mais
contraditorias de forma que em
cada nagdo um macom encontre
um amigo, e em cada latitude um
abrigo (Preston, 2017 - grifei).

Em linhas mais claras, trazemos as modernas defi-
ni¢des de Coil e de Hodapp:

Magonaria, em seu sentido mais
amplo e abrangente, é um siste-
ma de moralidade e ética social,
e uma filosofia de vida, de carater
simples e fundamental, incorpo-
rando um humanismo amplo e,
embora tratando a vida como
uma experiéncia pratica, subordi-
na o material ao espiritual; € mo-
ral, mas nao farisaica; exige sani-
dade em vez de santidade; é to-
lerante, mas néo indiferente; bus-
ca a verdade, mas nao define a
verdade; incentiva seus adeptos a
pensar, mas ndo diz a eles o que
pensar; que despreza a ighoran-
cia, mas ndo reprova o ignorante;
gue promove a educa¢do, mas
ndo propde nenhum curriculo;
(...) € moderada, universal e libe-
ral quanto a permitir que cada
individuo forme e expresse sua
propria opinido, mesmo sobre o
que a Maconaria é, ou deveria

ser, e convida-o a melhora-la, se
puder (Coil; Brown, 1961, p. 159).

Franco-maconaria (ou apenas
Maconaria) € uma sociedade de
cavalheiros preocupados com os
valores morais e espirituais, além
de uma das fraternidades mais
antigas e populares do mundo.
() E uma filosofia e um sistema
de moralidade e ética social e é
bem basica nisso. (...) (Ela) ensina
licdes de virtudes sociais e mo-
rais baseadas no simbolismo das
ferramentas e na linguagem do
antigo oficio de construcéo,
usando a criacdo de uma estrutu-
ra como um simbolo para a edifi-
cacdo do carater dos homens
(Hodapp, 2015, p.13 — paréntese).

Outrossim, por uma sintese de tudo isso, presente
na “Coil's Masonic Encyclopedia”, pode-se defini-la co-
mo “um sistema de moralidade e ética social” (Coil;
Brown, 1961), tendo em seu cerne racional caracteristi-
cas como o humanitarismo, a moral, a busca da verda-
de, o incentivo a reflexdo, a defesa da liberdade e da
dignidade do homem, a modéstia, a discricdo e o esti-
mulo a livre expressao de opinido, representados como
visto em torno do seu simbolismo maconico, isto é, ins-
pirado nos pedreiros antigos e guildas feudais (Ismail,
2014).

Percebe-se que as antigas praticas magonicas se
voltavam para o simples exercicio de moralidade e ética
social, sendo proibido discutir politica, “as /fantigas] re-
gras exigiam [apenas] que os magons fossem bons cida-
ddos e obedientes ao governo do seu pais” (Hodapp,
2015. 36 - colchete).

Ha&, por outro lado, narrativas que se utilizam da
histéria da Magonaria junto aos movimentos iluministas
como exemplificacdo da participagdo politica da Maco-
naria, inclusive a prépria antimagonaria ecoa essas nu-
ances historicas.

A gestacao e nascedouro de novas formas de organi-
zacgao e socializacao

Em uma sintese sobre a historia da humanidade,
Eric Hobsbawm, renomado autor dos classicos “A Era
das Revolugdes; do Capital; dos Impérios”, sintetizou o
momento em que vivemos que ‘pela primeira vez na
historia humana ha uma dnica forma de Estado clara-
mente dominante — a republica democratica, constituci-
onal, representativa e moderna” (2007, p. 98).

Essas formas de organizacdo da nossa sociedade
destacadas nas palavras de Hobsbawm, cuja palavra de
ordem é a democracia, foi gestada por séculos, assim
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como instituicdes modernas de socializagdo. Essa gesta-
¢do culminou no projeto filoséfico emancipatoério do
homem, cujo nascedouro é o mesmo da Maconaria: a
Modernidade.

Dizemos Modernidade, com inicial maiuscula, pa-
ra identificar o periodo que deu origem ao modo de
vida dos tempos atuais. Pensar o Estado constitucional
democratico ou mesmo as origens da Maconaria sem
compreender o periodo em que estes foram criados e
desenvolvidos é como assistir um filme do meio para o
final e acreditar que entendeu tudo.

O periodo de transicdo em que antigas autorida-
des monarquicas e eclesiasticas (antigo regime) na Eu-
ropa deixaram de ser aceitas “em confianca” e passaram
a ser cobradas em justificacdo, isto é, em razdes comu-
nicaveis, demarca uma nova forma de pensar, viver e
filosofar (Hobsbawm, 2014, p. 49).

O sudito, que antes dividia sua vida entre trabalho
e religido, agora, ganhou mais alguns momentos, tor-
nou-se cidadao, portador de direitos e em condicdes de
socializar com os demais.

Esse periodo conhecido como Modernidade foi a
fase seguida do feudalismo europeu e é promotora dos
aspectos particulares das sociedades pos-feudais, como
industrializacdo, economia de mercado e Estado, capita-
lismo, urbanizacao, secularizacdo, individualizacdo e me-
ritocracia, além da perda de influéncia pela Igreja Catoli-
ca (Giddens, 2016, p.23).

Hobsbawm descreve a Modernidade como resul-
tado da combinacdo de fatores econdmicos (revolucao
industrial britanica) e culturais (revolu¢des burguesas),
cujos impulsos propiciavam novos canais de comunica-
¢ao. Nesse quadro, ele observa que homens “se organi-
zavam por toda parte em lojas de franco-magonaria”,
onde distingdes de classe importavam menos e a ideo-
logia do Iluminismo era propagada com empenho de-
sinteressado, sendo significativo que os centros do Ilu-
minismo coincidissem com os centros da “dupla revolu-
¢do0” (Hobsbawm, 2014).

Esse pano de fundo, ignorado por boa parte da
historiografia maconica, explica o surgimento, no seio
da Modernidade, de novos espacos (fisicos) e, ndo por
acaso, nesse mesmo contexto historico constatamos o
aparecimento e consolidacdo de lojas e rituais magoni-
cos, tal como praticados atualmente.

Esse processo dinamico da sociedade, entre os
séculos XVI e XVII, transformou os habitos de vida, exi-
gindo, inclusive, o surgimento de linguagens transver-
sals para evitar que as diferengas (econdmicas, politicas
e culturais) convertessem espacos compartilhados em
guerras ideoldgicas (Hill, 1980).

Na leitura de Christopher Hill fol a primeira vez
gue se cogitou entender o que era “pluralismo”, com a
impossibilidade pratica de erradicar o adversario e da
necessidade de reorganizar a vida publica sem um intér-

prete absoluto (Hill, 1980).

Era necessaria uma nova filosofia que, além de
coadunar com nova forma de vida, imbuisse a emanci-
pacao para os homens. Emmanuel Kant, o grande intér-
prete dessa nova forma de pensar no Ocidente, disse:

O iluminismo representa a saida
dos seres humanos de uma tute-
lagem que estes mesmos se im-
puseram a si. Tutelados sédo
aqueles que se encontram inca-
pazes de fazer uso da proépria
razdo independentemente da
direcdo de outrem. (..) Sapere
aude! Tenha coragem para fazer
uso da tua prépria razdo! Esse é o
lema do iluminismo (Kant, 2006).

O desenvolvimento dos rituais mac¢onicos e o forta-
lecimento institucional da Maconaria

Nao se pode desconsiderar o contexto social e
filosofico em que os rituais magonicos foram desenvol-
vidos, sendo eles mesmos um exemplo genuino da Mo-
dernidade.

Como cedico, a partir de documentos publica-
mente acessiveis, como em 1598/1599 (Atas Escocesas e
Estatuto de Schaw); em 1723 (12 Edicao da Constituicao
de Anderson); em 1725 (Sociedade Musical de Londres),
em 1730 (Maconaria Dissecada) e em 1738 (2@ Edicdo da
Constituicdo de Anderson), a histéria da Maconaria, ou
melhor dos rituais magonicos, encontra registros histori-
cos consistentes (Carr, 2012).

Esses registros mencionam a existéncia da maco-
naria "operativa”, organizada na forma de guilda de pe-
dreiros, como origem das antigas praticas magonicas:

A forma tipica da organizacéo de
arte e oficio era a guilda local. A
guilda tinha varias func¢des inter-
ligadas. Ela controlava o treina-
mento para um oficio e a sua
entrada, a organizacao e as con-
dicoes de trabalho e os salarios.
A guilda tinha fungdes de previ-
déncia social, ajudando os mem-
bros em dificuldade, providenci-
ando o sepultamento decente
para os membros que morriam e
dando apoio as vilvas e aos or-
faos. Banquetes regulares enfati-
zavam a solidariedade social,
pois a guilda era uma organiza-
¢do social, bem como econémica
[...] (Stevenson, 2009, p.32).

Uma das iniciativas mais antigas das guildas era
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agrupar recreativamente homens interessados em obter
conhecimento, como comentado por Robert Cooper ao
se referir as lojas magonicas mais antigas do mundo: “As
lojas tornaram-se importantes centros, onde os pedrei-
ros poderiam realizar cerimonias com o objetivo de co-
municar seus conhecimentos esotéricos especiais de
geracdo em geragao [...J” (2005, p.29).

A tese de "teoria da transi¢cdo” sugere que essa
recreacao dos operativos foi, cada vez mais, sendo aper-
feicoada, ganhando “vida prépria” paralela as atividades
precipuas da guilda, alcando um sistema proéprio (isto é,
juramentos, lendas, sinais, toques e palavras) no final do
século XVII, tornando-se amplamente conhecida a partir
de lojas macgonicas de “tempos imemoriais na Escocia” e
nas Grandes Lojas de “York” e de “Londres e Westmins-
ter” (Cooper, 2005; Lomas, 2015; Preston, 2017).

Os chamados “catecismos macgdnicos” mais anti-
gos aparecem entre 1690 e 1700 por uma razao simples,
acabavam de ser inventados (Stevenson, 2009. Carr,
2012).

Essa transicao entre recreacao dos operativos para
rituais magénicos modernos se deu em um contexto em
gue novas formas de pensar e socializar obtinham novo
impulso, sob o contexto da Modernidade.

Com a acentuada expansao no numero de mem-
bros e lojas, notadamente de magons especulativos, es-
se sistema de ensino era propagado por um método
proprio (alegorico-simbolico), conjugando as antigas
alegorias e simbolos mac¢onicos.

O fendmeno sécio-historico dos rituais maconicos
registrados notadamente na Escdcia e na Inglaterra, se-
guiu-se ganhando cada vez mais adeptos especulativos,
alcangcando aperfeicoamentos e sistematizagdes, ja
mencionados, entre 1599 até 1717/1721.

Em 1725, foi institucionalizada na Irlanda; em
1730, na Franca; em 1773 nos Estados Unidos
(Philadelphia); em 1733, na Italia; em 1735, na Holanda,
em 1736, na Escocia; em 1737, na Alemanha e em Portu-
gal; em 1740, na Suécia; em 1745, na Dinamarca; em
1765, nos paises austriacos; em 1771, na Russia; e em
1773, na Suica (COOPER, 2009).

Evidencia-se em todos os registros magonicos
desse periodo de formacdo (ou melhor, “formatacdo”)
dos rituais um objetivo claro: servir de sistema de mora-
lidade e auxiliar o individuo em sua vida social.

Para o célebre autor Christopher Hodapp os anti-
gos ‘macons exigiam a crenga em Deus para se tornar
membro, nenhuma pergunta seria feita sobre a religido
pessoal” e para firmar essa exigéncia “os magons se re-
feriam a Deus em seus rituais como o Grande Arquiteto
do Universo” (2015, p. 35).

Como visto, os partidarios do envolvimento de
Maconaria e politica ndo resistem ao teste da histéria.

Quais as principais caracteristicas dos novos espacos

sociais: Maconaria e Esfera Publica

A transi¢do para a maconaria especulativa apare-
ce, entdo, como resultado urbano e socioeconémico do
contexto da Modernidade, e ndo como produto de um
plano politico Unico de qualquer movimento. Ao revés,
as lojas se transformam institucionalmente em canais de
comunicagdo, oferecendo encontros, valores e palco
para reflexdes sociais que caracterizam uma esfera pu-
blica magonica (Ismail, 2017).

Nesse lugar de discussdes formais e informais
(associacOes, cafeterias, tabernas, assembleias, parla-
mentos), situando-se entre a Sociedade Civil e o Estado,
Jurgen Habermas denomina de “Esfera Publica”:

Nas esferas publicas, os proces-
sos de formacdo da opinido e da
vontade sao
[procedimentalmente ou ritualis-
ticamente] institucionalizados e,
por mais especializados que pos-
sam ser, estdo orientados para a
difusdo e a interpenetracdo. (...)
Devem suas estruturas discursi-
vas a uma tendéncia universalista
dificilmente dissimulada. Todas
as esferas publicas [mesmo] par-
ciais remetem a uma esfera pu-
blica abrangente em que a socie-
dade em seu todo desenvolve
um saber de si mesma (2000,
p.500). [colchete]

O proprio frankfurtiano faz mencdo direta dessa
caracteristica na Macgonaria, ao mencionar seu relevante
papel como palco de discussao das ideias:

A promulgacéo secreta do ilumi-
nismo, tipica das Lojas, mas tam-
bém amplamente praticada por
outras associacdes
e Tisclzgesellschaften, tinha um
carater dialético. Razdo pela qual
0 uso publico da faculdade racio-
nal a ser realizado na comunica-
¢do racional de um publico com-
posto por seres humanos cultos,
em si precisava ser protegido de
se tornar publico porque era uma
ameaca para todas e qualquer
relaces de dominagdo. Enquan-
to a publicidade tinha a sua sede
nas chancelarias secretas do prin-
cipe, a razdo nao podia revelar-se
diretamente. Sua esfera de publi-
cidade ainda tinha que confiar no
sigilo; seu publico, até mesmo
como um publico, permaneceu
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interno. A luz da razdo, assim
velada de autoprotecao, foi reve-
lada em etapas. Isso lembra a
famosa declaracdo de Lessing
sobre a Magonaria, que na época
era um fenOmeno europeu mais
amplo: ela era tdo antiga quanto
a sociedade burguesa — “se de
fato a sociedade burguesa nao é
apenas a prole de Macona-
ria” (Habermas, 2014, p.148-149).

Como visto, o fato de historicamente a Magonaria
impor um tratamento universalista se deve ao novo
contexto cultural e social da Modernidade, que tanto
permitiu, como exigiu um novo tratamento ao cidadao.

Hodapp destaca no desenvolvimento da Institui-
¢do Magonica a proibicdo de discutir politica em lojas,
quanto a politica “as regras exigiam especificamente
que os magons fossem bons cidaddos e obedientes ao
governo de seus pais” (p. 36).

E precisamente aqui que emerge a nossa tese da
neutralidade do espago magdnico (apolitico, pré-
politico, neutro). Dizer que a Magonaria é apolitica ndo
significa dizer que ela é alheia ao mundo politico, indi-
ferente a injustica ou incapaz de produzir efeitos publi-
cos.

Significa dizer que ela se estrutura antes da dispu-
ta politica no convivio social e publico, como condicdo
civilizatoria da propria convivéncia publica.

Deve-se ter em mente que a moderna distingdo
entre esquerda e direita; entre socialismo e capitalismo;
entre progresso e conservadorismo; ou entre social-
democracia e neoliberalismo; sdo discussdes deflagra-
das posteriormente ao surgimento e desenvolvimento
dos rituais magonicos (logo, posteriores e profanos).

Como dito, ainda que, questdes politicas pudes-
sem ter sido emergentes no mesmo contexto da Mago-
naria, enfatiza-se que a esfera publica macgonica esta
voltada para moralidade e ética social.

E por isso que insistimos, atribuir & Maconaria um
viés ideoldgico contemporaneo consiste em um anacro-
nismo. Nado existe uma “ideologia magonica” como se a
Instituicdo possuisse um programa politico proprio.

Benimeli percebe exatamente isso, ao combater o
“senso comum maconico” que tenta produzir essa fic-
¢do. O que ha na Maconaria, segundo o célebre historia-
dor, é "filosofia”, em suas diversas modalidades histéri-
cas, e o papel da esfera publica é difundir ideias engen-
dradas em seu epicentro, ndo decretar uma ortodoxia
(2017).

Vale afastar outro argumento, de que a ideologia
da Maconaria é aquela expressa pela maioria de seus
membros atuais, 0 que ndo condiz com a realidade, até
porque em paises e regides diferentes os magons sus-

tentam bandeiras politicas distintas simultaneamente
(Benimeli, 2017).

O que se chama, entdo, de "base ideoldgica” da
Maconaria, neste artigo, deve ser entendido com preci-
sdo é uma arquitetura ética, educativa e universalista,
tipico de esferas publicas criadas no advento da Moder-
nidade.

Se a esfera publica depende de difusdo, interpe-
netracdo e tendéncia universalista (Habermas, 2000), a
politica partidaria tende a produzir fechamento, coloni-
zagao e atitudes suspeitas.

A concluséo parcial é inevitavel. Devemos impedir
discussdes politicas nos espacos maconicos (fisicos ou
virtuais) e isso ndo é censura, mas enaltecer a fraternida-
de e cultivar a unido em uma sociedade plural.

Disso, resulta um questionamento natural: se a
Maconaria ndo € uma instituicdo politica e se sua voca-
¢do é educacional, como explicar a presenca recorrente
de macgons entre os protagonistas das grandes revolu-
¢des burguesas?

Essa pergunta condutora servird de fio condutor
para o proximo subcapitulo deste paper, mas, de pron-
to, identificam-se dois erros comuns, o primeiro é o
apologético, que atribui a Magonaria a autoria das revo-
lugdes burguesas, como se ela fosse um sujeito politico
organizado, bem como o segundo erro € o negacionis-
ta, que tenta minimizar ou apagar a relevancia histérica
das sociabilidades maconicas na difusdao das ideias
emancipatérias da Modernidade.

Maconaria e as Revolugées Burguesas

Sejamos insistentes. Revolu¢des ndo foram en-
gendradas de forma direta pelas instituicGes magonicas
e seus rituais ndo conservam programas revolucionarios.

Como sustentado, a Maconaria emergiu da Mo-
dernidade como uma esfera publica, isto €, um espaco
destinado a sociabilidade, circulacdo de ideias e forma-
¢ao intelectual, sem jamais se converter em um projeto
partidario, liberal, democratico ou conservador, a des-
peito do posicionamento pessoal dos seus proprios
membros.

O caso da independéncia dos Estados Unidos é
paradigmético. E incontestavel a presenca de macons
entre os principais lideres do processo (George Wa-
shington, Thomas Jefferson, Benjamin Franklin, John
Adams).

No entanto, atribuir a Magonaria, enquanto insti-
tuicdo, a autoria da Revolugcdo Americana equivale a
ignorar os fatores estruturais que a tornaram possivel,
como a dinamica econdmica entre Metropole-Coldnia, o
crescimento da burguesia americana, o endurecimento
fiscal britanico apds a Guerra dos Sete Anos, o iluminis-
mo e a crise do pacto colonial (Hobsbawm, 2014).

O mesmo vale para revolucdo francesa, ampla-
mente atribuida a Maconaria em razdo da divisa
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“Liberdade, lgualdade e Fraternidade”. Como demons-
trado por Ismail foi um fenédmeno exatamente ao con-
trario do que muitos pesquisadores afirmam, foi a Ma-
conaria que aderiu ao lema latino no lugar da divisa ma-
¢Onica “amor fraternal amparo e verdade” (2025, p.
239).

Ao analisar a revolucdo francesa, Hobsbawm sus-
tenta que a mesma “ndo foi feita ou liderada por um
partido ou movimento organizado, no sentido moderno,
nem por homens que estivessem tentando levar a cabo
um programa estruturado”(2013).

Ainda assim, um “surpreendente consenso de
(deias gerais” deu unidade ao movimento, e essas ideias
foram formuladas por filésofos e economistas, difundi-
das por associa¢des informais, entre as quais a Macona-
ria (2013).

O que se pode afirmar, com base documental, é
que lojas magonicas funcionaram como espacos (esferas
publicas) de encontro entre intelectuais, juristas, milita-
res e profissionais liberais, nos quais se discutiam temas
como tolerancia religiosa, constitucionalismo, direitos
naturais e critica ao absolutismo (Morel; Souza, 2008).

A unificacdo italiana e a chamada "primavera dos
povos” de 1848 reforcam ainda mais a tese aqui defen-
dida. Giuseppe Garibaldi, figura central do Risorgimen-
to, era magom, mas nem de longe isso transforma a Ma-
¢onaria no sujeito da unificacao italiana.

No caso italiano, o processo de unificacdo decor-
reu de fatores como nacionalismo emergente, enfraque-
cimento dos impérios tradicionais, disputas territoriais,
guerras franco-prussianas e austro-prussianas e reconfi-
guragdes do equilibrio europeu (Hobsbawm, 2014).

Essa logica das revolu¢des americana, francesa e
italiana pode ser levada para todos os processos revolu-
cionarios de independéncia da América do Sul, com inu-
meras liderancas macgOnicas encampando movimentos
libertarios, como Simén Bolivar, José de San Martin, Ber-
nardo O'Higgins e Benito Juarez (Morel; Souza, 2008).

O Brasil oferece um caso ainda mais instrutivo
para o argumento deste paper. A Maconaria esteve pre-
sente em momentos decisivos do pais, desde a Inde-
pendéncia, abolicdo da escraviddo e proclamagdo da
Republica, como uma esfera publica (espaco de sociali-
zacgdo de ideias). Contudo, essa presencga ndo autoriza a
conclusdo de que a instituicdo magdnica tinha um pro-
jeto politico para o Brasil.

Quando a loja atua como esfera publica pré-
politica, ela pode acolher debates, formar liderancas,
difundir ideias e produzir capital social sem se confundir
com instituicdes politicas. Quando, porém, ela assume
institucionalmente uma pauta politica especifica, rompe
-se a distincdo entre forma e conteldo, entre sociabili-
dade e movimento politico.

A consequéncia historica dessa confusao e utiliza-
¢do da Maconaria para fins politicos resulta em sua per-

seguicdo, tanto por regimes autoritarios, eclesiasticos e
movimentos antimacOnicos que passam a enxergar
“maquinacgdes politicas” e risco ao poder.

A Antimaconaria e a consequéncia da politizacao da
Maconaria

Como cedico, a Maconaria, em sua autocompre-
ensdo mais constante, sempre se alinhou a valores com-
pativeis com democracia, liberdade religiosa, tolerancia
e dignidade humana.

Esse alinhamento, porém, ndo equivale a ser um
partido, uma bancada ou uma forca de intervencdo poli-
tico-eleitoral. Aqui reside a confusao.

Uma coisa é a Maconaria inculcar deveres de leal-
dade e cidadania e formar homens melhores para o
mundo profano, outra, completamente diversa, é a po-
téncia ou a loja magdnica assumir bandeiras partidarias,
endossar candidaturas, operar como “elite estratégica” e
tentar capturar o Estado.

O primeiro gesto é coerente com a ideia de frater-
nidade universalista de uma esfera publica. O segundo é
a corrupcao do proprio fundamento, porque torna a
pertenca magdnica dependente de adesdo a um campo
politico.

A histdria recente mostra que regimes autoritarios
nao perseguiram a Maconaria porque ela “faz politica”
no sentido ordinario, mas porque ela é uma forma alter-
nativa de lago social, fundada em igualdade simbdlica,
reserva ritual e capacidade de criar confianca e identida-
de fora do alcance direto do Estado e, muitas vezes,
também fora do alcance da Igreja.

Utilizemos regimes totalitarios mais evidentes,
como Mussolini, Hitler e Stalin, ambos determinaram
fechamento de lojas magOnicas em massa. Mussolini
dissolveu lojas italianas em 1925, Hitler imitou o gesto
em 1934, além de padrdes replicaveis em Salazar e Fran-
co (BENIMELI, 1995).

Atacada por esses ditadores por seu suposto ali-
nhamento com o comunismo e o sionismo internacio-
nal, ironicamente essa mesma instituicdo também foi
objeto de ataque pelos préprios regimes comunistas.
Por exemplo, Trotsky chegou a dizer “a magonaria é tdo
reaciondria como a igreja e o catolicismo, camufla a ne-
cessidade de luta de classes sob o acumulo de formulas
moralizantes. Deve ser destruida pelo fogo vermelho’,
sendo que foi totalmente banida pelo regime soviético
em 1917 (BENIMELI, 1995).

Esse agressivo posicionamento foi assimilado na
Terceira Internacional Comunista, em 1921, sob a lide-
ranca de Lenin, recomendando a absoluta proibicdo da
magonaria em todos os paises comunistas: “Por seus
estatutos, sua administracdo e a maneira como s3o es-
colhidos seus membros, a magonaria ndo representa
outra coisa sendo um processo de infiltracdo da peque-
na burguesia em todas as camadas sociais” e ainda “por
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seus ritos, recorda os costumes religiosos e se sabe que
toda religido subjuga o povo (..)” (Benimeli, 1995).

Nao bastasse tudo isso, ainda encontramos que a
maconaria foi considerada como “organizacdo de radi-
calismo burgués destinada a semear ilusdes e a prestar
seu apoio ao capital organizado em forma de Esta-
do” (Ismail, 2016).

Noutro giro, o mesmo se deu com o Grande Con-
selho Nacional Fascista, em 1923, onde emitiu-se nota
convidando os “fascistas magons” a escolher entre per-
tencer ao partido fascistas ou a magonaria, afinal pros-
segue dizendo “para os fascistas s6 ha uma disciplina, a
disciplina do fascismo, uma so hierarquia, a hierarquia
do fascismo, uma s6 obediéncia absoluta, devotada aos
chefes do fascismo” (Benimeli, 1995).

Em 1945, o nazismo impedira o funcionamento
das lojas magdnicas na Alemanha e nos paises ocupa-
dos, as lojas foram queimadas e todos seus arquivos
confiscados e destruidos (Hodapp, 2015; Morel, 2008).
Para traumatizar ainda mais, os lideres da maconaria
alemd, quando ndo trancafiados nos campos de concen-
tragcdo, foram sumariamente assassinados sob o pretex-
to de que a magonaria mantinha ligagdes “ilicitas” com
o judaismo internacional: “Nossos irmaos eram obriga-
dos ostentar nas vestes a estrela de seis pontas que &,
ao mesmo tempo, judaica e magonica (Estrela de Da-
vi)”[...]. (Lomas, 2015).

Adolf Hitler também dedicou algumas paginas do
seu magnus opus (Mein Kampf) em detrimento da ma-
¢onaria, para quem ela € uma organizacao a servigo do
judaismo perante as classes burguesas, criticando a
ideia macgodnica de que ‘a defesa do pais deve consistir
no pacifismo”, ou melhor, na unido dos homens (1924,
p. 233), além de conspirar que o Estado, a economia e a
imprensa estdo nas maos de judeus e magons: “Os cir-
culos governamentais, assim como as camadas superio-
res da burguesia politica e econémica, caem em suas
armadilhas [judaicas], guiados por fios magoni-
cos” (1924, p. 229 - colchete).

O fato de a maconaria, desde o seu surgimento,
possuir um carater silencioso dos assuntos tratados no
seu interior — num primeiro momento, ela era secreta, e
num segundo momento, uma instituicdo discreta — sem-
pre chamou a atengdo do grande publico e a desconfi-
anca de varias instituicdes na sociedade, especialmente
a Igreja Catolica — que enxergava no movimento mago-
nico (racionalista, iluminista e simpético ao anticlerica-
lismo) um oponente a altura (Hobsbawm, 2013).

Para fundamentar sua ofensiva, a Igreja necessita-
va de argumentos para legitimar suas perseguicdes, em
grande medida vieram do francés Marie Joseph Gabriel
Antoine Jogand Pages, mais conhecido pelo pseudoéni-
mo de Léo Taxil. Depois de expulso da magonaria, Taxil
ficou conhecido pelos trabalhos antimaconicos publica-
dos, ja em 1885: Os irmaos trés-pontos; O anti-Cristo e a

origem da magonaria; O culto do Grande Arquiteto e os
assassinos maconicos (Morel, 2008. Benimeli, 1995).

Chegou a dizer que um renomado macom, Albert
Pike que falecera em 1891, era uma espécie de "Papa
Luciferiano”, sumo pontifice da macgonaria universal, a
ponto de escrever que Pike se reunia com Lucifer toda
semana (Ismail, 2016).

Todas essas mentiras, criativas e odientas em face
dos magons, foram desmentidas pelo proprio Taxil em
uma coletiva de imprensa (em abril de 1897). Alids, dizia
que tudo aquilo ndo passava de esforcos para alavancar
dinheiro com a venda dos seus livros (Hodapp, 2015).

A politizacdo da Maconaria, por alinhamento real
ou aparente, facilita esse processo ao naturalizar a ideia
de que "ha algo escondido e politicamente perigoso”.

A ligacao entre antimagonaria e reacdes politico-
religiosas se torna ainda mais clara quando olhamos a
onda pds-1848, a “primavera dos povos”, e a reagado ul-
tramontana. Os movimentos liberais e constitucionalis-
tas e, como contragolpe, a bula Syllabus (1864) e o Con-
cilio Vaticano | (1869-1870), sob Pio IX, afirmando infali-
bilidade papal e rechacando movimentos libertarios,
seculares e anticlericais, incluindo a Maconaria (Cury,
2017).

A enciclica Humanum Genus, como ofensiva aos
liberalismos, dividiu 0 mundo entre o “Reino de Deus e
o Reino de Satanas”, colocando a Magonaria no epicen-
tro do dominio satanico (Hodapp, 2015).

Por isso, a tese de que a Maconaria foi “sempre
politica” ndo resiste a documentacdo historica interna
da propria tradicdo. Cooper reforga que ndo havia pro-
posicoes politicas ou sociais nas antigas lojas, sendo os
antigos rituais limitados a moralidade por meio do sim-
bolismo das ferramentas (Cooper, 2009).

A histéria é inequivoca. Quando os macons se
afastam os ideais prescritos pelos antigos rituais em
matéria de politica a Magonaria paga um preco caro.

E por isso que politica e Maconaria ndo caminham
juntas no plano filoséfico e histérico.

Um ultimo ponto, consiste em perceber que as
ideias maconicas foram desenvolvidas obedecendo uma
logica hegemonica. Ao serem gestados e desenvolvidos
sob os auspicios da Modernidade, o Estado constitucio-
nal, moderno, democraticos e a Maconaria houve a
construgdo de alicerces filosoficos evidentes naquilo
que foi chamado de pos-metafisica.

Razdo Comunicativa e a Pés-Metafisica

A figura de Jurgen Habermas é central para com-
preender ndo apenas a filosofia politica contemporanea,
mas o proprio sentido da Modernidade enquanto expe-
riéncia historica e social.

Embora tenha crescido como pesquisador e pen-
sador da Escola de Frankfurt, Habermas tornou-se criti-
co dos trabalhos da primeira geracao de pesquisadores,
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especialmente de Adorno e Horkheimer, mostrando a
inconsisténcia do materialismo histoérico dialético e o
entendimento do saber centrado no sujeito (2000, p.
473).

Adorno e Horkheimer eram notaveis criticos do
estlo de vida moderno e do Iluminismo
(esclarecimento), por terem reificada a consciéncia, mas-
sificada as relagdes sociais, perpetuado uma hegemonia
instrumental com a maxima "o esclarecimento é totalita-
rio" (1985, p.19, 34-35).

Diferente da primeira geracdo frankfurtiana, que
via a Modernidade como um projeto praticamente fra-
cassado (razdo instrumental), Habermas sustenta que a
Modernidade é um projeto inacabado e ainda existe, no
proprio tecido da vida social moderna, um potencial
racional ndo esgotado, cujo cerne reside na intersubjeti-
vidade entre os agentes (2000, p.484 e 487).

Sua obra pode ser lida, em grande medida, como
uma tentativa sistematica de salvar a promessa emanci-
patéria da Modernidade sem recorrer nem a metafisica
classica nem ao pessimismo cultural, marcantes da pri-
meira geracdo de Frankfurt. Ou seja, ao invés de enten-
der o lluminismo como algo reificador, Habermas com-
preendia que o esclarecimento continha etapas, um
projeto nao exaurido da préopria Modernidade.

A diferenca entre as geracdes de Frankfurt é mar-
cante, enquanto a primeira geracdo assentava-se em
Karl Marx, a segunda geracao, representada por Haber-
mas, prop0s uma releitura de Emmanuel Kant.

A chave de compreensdo da Modernidade estava
em Kant, ndo em Marx.

Em obras como Conhecimento e Interesse (1982),
Mudanca Estrutural da Esfera Publica (2014), Técnica e
Ciéncia enquanto ldeologia (1983) e Discurso Filosofico
da Modernidade (2000), Habermas mostrou que o nu-
cleo da Modernidade ndo esta em uma verdade ultima
sobre o ser, como pretendia a metafisica tradicional,
mas na possibilidade de os préprios sujeitos, por meio
da interacao, refletirem criticamente sobre suas crencas,
normas e formas de vida, como bem exemplifica a esfe-
ra pl:lblli.ca (ou loja magonica, no caso concreto).

E nesse sentido que Habermas fala em pensamen-
to pds-metafisico. A pés-metafisica ndo significa supe-
racdo ou auséncia de valores espirituais, mas a renuncia
a ideia de que em uma sociedade plural devemos ter
um Unico fundamento, qual seja, a interagdo, intersubje-
tividade, razdo comunicativa (GUIMARAES, 2017).

A énfase recai na postura e no procedimento, com
nitido viés comunicativo, de reconhecimento reciproco
e de disposi¢des para justificar publicamente aquilo que
se afirma. Em outras palavras, o cidaddo (desde inicio da
Modernidade) depara-se com um cenario onde a autori-
dade publica deve justificar suas posicdes, ndo apenas
fundamenta-la, como expd-la ao julgamento dos seus
iguais, que, a qualquer tempo, poderdo debater, revisar

ou concluir por novos entendimentos. Eis a Modernida-
de, na visdo de Habermas.

A colonizacao das lojas magonicas pela politica pro-
fana

Para articular filosofia e sociologia, o pensador
introduz o conceito de “mundo da vida”, o qual consiste
nas experiéncias da sociedade, cultura e personalidade
individual que se op&em aos sistemas do Estado
(regulado pelo poder) e da economia (regulada pelo
dinheiro) (2000, p. 477/480).

Esses sistemas sdo necessarios a complexidade
das sociedades modernas, mas tornam-se patolégicos
quando deixam de ser mediados pela comunicacdo e
passam a impor diretamente suas légicas ao mundo da
vida. E isso que Habermas chama de colonizacido do
mundo da vida, quando dinheiro e poder substituem
linguagem, entendimento e reconhecimento, a vida so-
cial se degrada, a solidariedade se enfraquece e a razéo
se empobrece.

Nesse ponto que o conceito de esfera publica as-
sume centralidade. Para Habermas, a esfera publica é a
experiéncia social entre 0 mundo da vida e os sistemas,
sendo pedagogicamente importante para entendimento
da cultura, sociedade e individuo.

E exatamente aqui que a Maconaria revela sua
afinidade profunda com o pensamento habermasiano.
Historicamente, como mostram autores como Hodapp,
Coil e Ismail, a Macgonaria se constituiu como uma asso-
ciacdo privada de carater universalista, voltada a forma-
cdo moral, a ética social, ao humanitarismo e a busca da
verdade, por meio de uma pedagogia simbdlica e inicia-
tica que disciplina a razdo e o comportamento.

Quando fiel ao seu intento original, uma loja ma-
¢onica funciona como uma esfera publica, com um es-
paco de socializacdo, no qual homens formalmente
iguais se rednem para refletir, debater e se aperfeicoar,
sem subordinar esse processo a imperativos econdmi-
cos ou a hierarquias politicas externas.

Nesse sentido, a colonizagdo do espaco magdnico
por interesses politicos, como posicionamentos ou iden-
tificacdo de politicos profissionais, enfraquece a esfera
publica magénica e engendra uma anomalia conflitante
com o arcabouco historico e filoséfica da maconaria.

Como disse Hodapp “a Magonaria encontrou uma
maneira de unir seus membros e evitar os dois temas
mais comuns que podem destruir qualquer amizade:
politica e religido” (p. 69).

Por isso, compreender as lojas magbnicas como
espacos politicamente neutros ndo significa apatia ou
alienacao, mas fidelidade a sua funcado moderna. Quan-
do discussdes politico-partidarias invadem os templos,
ocorre exatamente o fendmeno descrito por Habermas
como colonizacdo (Guimaraes, 2017).

A loja deixa de formar autonomia e passa a treinar
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heteronomia, transformando irmaos em porta-vozes de
faccOes. Essa inversdo ndo apenas destrdi a vocagdo
educativa e filantropica da Maconaria, como fornece
municdo simbolica a antimacgonaria e fragiliza o préprio
tecido humano da instituicao.

A importancia de Habermas, portanto, esta em
oferecer uma chave conceitual poderosa para compre-
ender a sociedade plural contemporanea e, ao mesmo
tempo, lluminar o papel de instituicdes intermediarias
capazes de resistir a colonizagao sistémica. Certamente,
a sublime instituigdo magonica, guardia dos ideais ilumi-
nistas é um exemplo historico, filoséfico e socioldgico
da esfera publica e do pensamento pds-metafisico.

Como diria Preston, a Magonaria como um espaco
singular de convivéncia em que a harmonia ndo nasce
da uniformidade forcada de ideias, mas do compromis-
so comum com a sabedoria, a virtude e o bem entre os
irmaos. Na loja, "desaparecem as distin¢gdes” externas de
riqueza ou posicao social.

Essa atmosfera é ameaca, até mesmo colonizada,
quando cessam o elo social de universalismo entre os
irmdos. Sejamos irmaos, jamais adversarios em loja ma-
¢Onica.
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